PREFACE. 


IN sending out the fixst part of the II Volume a word of 
apology is due to our patrons and members for the delay that 
has occurred in its publication. The problem of enrolling 
more members to take up the large number of remaining copies 
of the 1 Volume before venturing out on the II Volume was 
indeed a dificult one and, in spite of sustained efforts, has not 
yet been fully solved. Latterly some time was necessarily 
taken in the preparation and revision of the works whose 
manuscripts and proofs have had to pass through hands 
divided by long distances. The delay was under the 
circumstances unavoidable. Now that the publication has 
been resumed, we hope that the entire volume will go through 
in quick succession and will be in the hands of our patrous 
and members before long. It isto be hoped that this volume 
will command greater patronage and encouragement at the 
hands of the vast Madhwa community than was accorded to its 
predecessor, thereby enabling us to push on with the future 
work with greater rapidity- 


IN conclusion we have to thank our patrons and members 
for the great indulgence with which they have put up with 
the delay. 


Prajapathi, 
ಮ ೫ Council of the Sri Madhwa Muni Seva Sangha. 
UDIPI. 


1 ಫ್ರೀ 
ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು 


ರಾರಾ ಪ ಅಜರ್‌ ಟ್ನ್‌) ಯ್‌) Ym 


ಜಗಜ್ಜನ್ಮಸ್ಸೇಮಲಯನಿಯಮಾ ಯದಪಾಂಗತ । 
ತಂ ವಂದೇ ಪರಮಾನಂದವಿಂದಿರಾಮಂದಿರೋರಸಂ 1 


ವ್ಯಾಸಂ ಮಧ್ಯ 40 ಜಯಾರ್ಯಾದಬೀನ್ನು: ತ್ಯಾ ತರ್ಮಾಟುಭಾಸ ಯಾ । 


ಮಖಾ ಸ್ಕೇಆಹೆಂ ಯೆಘಥಾಬೋಧಂ ತಾರ [| 


ಳೆ 
ಶ್ರೀಮದ್ಭನುಮದ್ಬೀಮಮುಧ್ವಾಂತರ್ಗತರಾಮತಕೃಷ್ಣವೇದವ್ಯಾಸಾತ್ಮಕ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಹಯಗ್ರೀವಾಯ ನಮಃ | ಹರಿತ ಓಂ | 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವತ್ರಾಖಿಲಸಚ್ಚಕ್ತಿ ಸ್ಪತಂತ್ರೋಂಶೇಷದರ್ಶನಃ । 
ನಶ್ಕಾತಾದೃಶಚಿಟ್ಟೀತ ಯಂತೇಷ್ಟೋ ನೋ ರಮಾಪತಿಃ ಗ 


ಅ | ರಮಾಪ = ಲಕ್ಷ್ಮಿ (ಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀ -ಹರಿಯೆಖ, ಸರ್ವತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಅಖಿಲಸಚ್ಛಕ್ರ ಹು. ಪೂರ್ಣವಾದ, ಸತ್‌ ಫ್ರತಿಬಂಧಾದಿ ಜೋಷವಿರಹಿತವಾದ, 
ಶಕ್ತಿಃ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳವನು, ಸ್ಕತಂತ್ರ8ಇ ಸ್ಕೂತಂ ತ್ರನು, ಔಾತರಾನಧೀನವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯುಲ್ಛ 
ವನಂ) ಅಶೇಷದರ್ಶನಾ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯ್ಯ 3 ೪ ಕರಿಸಿದವನ್ನು ನಿ ನಿತ್ಯುತಾದೃ ಶಚಿಜೆ ಬ್ರೀತ್ಯಯಂತ್ಕಾ 

ನಿತ್ಯ: ಯಾವಾಗಲ್ಕೂ ಆತಾದ ಕಶ ಹಾಗಲ್ಲದ, (ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯೂ, ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಸಾರ್ವ 
ಜ್ವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಚಿತ್‌ ಇ ರಮಾಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೇತನವರ್ಗವೂ, ಚೇತ್ಕ ದೃಶ್ಯ ವಾಸ ಜಡಪ್ರಕ್ಕೃತಿ 
ಮೊದಲಾದುದೂ ಇವು ರುಗಳನ್ನು, ಯಂತಾ- ಪ್ರೇರಿಸುವವನು. ಸಾ ಇಷ್ಟದ ಪ್ರಿಯನು, 


ತಾ| (1) (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನುಷದೇಶಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ವಾಜ್ವನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಸೊ ಓ೯ೀತ್ರವು 
ಯೋಗ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ರಮಾಹತಿಃ ಎಂಬ ವಿಶೇನ್ಯ ವನ್ನು es ರು. 
(2) eR ಅಥವಾ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಇಷ್ಟ ನವೆಂ ನು ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ರಮಾಪತಿಯು ಹೇಗೆ ಇಸ್ಟನಾದಾನು? ಎಂಕ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ನಮಗೆ (ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತೃಗಳಾದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ) ಇಷ್ಟನು. ಅಧಮ, ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ 
A ಪರಮೇಸ್ಟನಾಗದೆ ಇದಾ ಗ್ಯ ಉತ್ತ ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಷ್ಟನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಏಕಾಂತಾನಾಂ ನ. ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ಅರ್ಥೇ ನಾರಾಯಣೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಮನ್ಯ ತ papa | 
ಅಂದರೆ ಏಕಾಂತಭಕ್ತರಿಗೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೇಫ್ಲೆಯಿಲ್ಲ. ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ ಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವರು: ಇತರವೆಲ್ಲವೂ ನಾರಾಯಣೋದ್ದೇಶ್ವಕವು. ಉತ್ತ ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಅಕ ಕಡು 
ನಾರಾಯಣನ ಜ್ವಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವರು. ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವರು. `ನಾರಾಯೆಣಸ್ತು 
ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥೋ ಮೋಕ್ಟೋ ನಾನಾ ರ್ಥ. ಇಷ್ಟ ತೇ । ಇತಿ ಮಧ್ಯಮಭಕ್ತಾನಾಂ' । ಅಂದರೆ 
"ಮಧ್ಯ ಮಾಧಿಕಾಂಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ಬಾ ಜಸು ಟ್‌ ಕ್ರಕ್ಕಾಗಿ, ಮೋಕ್ಷ ವು ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ 


ಸವಾದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನನು. ಇಸ್ಟ 
ೀಜನಮನುದ್ದಿಶ್ಶ ನ ಮಂದೋಷಪಿ 
ಹ ನು ಕಾರಣ ಫೆ ಪ್ರೇರಕನೆಂದಭಿ 
ವಿ;್ಲದವನಾದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸ 
ರ್ಣನಾಗುವನು. ತಮಗೆ ನಿಯಾ. 
ರ € ಹೊಡಲಾರದು, ಎಂಬ ತರ್ಕಪರಾ 
ಪ್ರಯೋಜನಾನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸರ್ವರನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ "ಯಂತಾ' ಎಂದು ತಾಚ್ಚಿ ೇಠಿಕತ್ಛ ಸ್ವಂತ 
ಪಯೋಗಿಸಿರುವರು. 'ದೇವಸ್ಕೈನ ಸ್ಟ ಸ 'ಬಾಮೋಯೆಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶೆ ಜಾ. ಶ್ರೀ 
ಹ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಸ್ವಭಾವವೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲ ಟ್ಟದೆ. ಶ್ರೀ 
ಸ್ರುತಿಸಲಿಕ್ಷೇನೇ ಹೊರಟರುವುದರಿಂದ ಈ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾನದನಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
(“ವಿಶ್ವಂ ವಿಷ್ಣುರ್ವಸಟ್ಯಾರಳ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಯಂತೆಯೇ) ದೋಷಾಧಾಯಕವಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಶ್ರೀಮುದಾಚಾರ್ಯರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ ಕಾಡ ಪರಮಪುರುಷಾಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ವಾನವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಕ್ಟೋಸ್ವರ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗಿ 
* `ತತ್ತೋದ್ಯೋತವೆಂಬ ಪ್ರಕರಣದ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಸ್ಟದೇವತಾಸ್ತುತಿರೂಪವಾದ 
ಮಂಗಲವನ್ನು * ಬಂಧಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ (1) ಪರನ ಮುಪುರುಷಾಖ್ಯತತ್ವನೇ ವಿಷಯೆವು 
(2) ತೆಜ್ಞಾ. ನವು ಅವಾಂತರಪ ಪ್ರಯೋಜನವು, ಮುಕ್ತಿಯೇ ಮಹಾಪ್ರಯೋಜನವು. (3) ವಿರಕ್ತನು 
(ತತೆ-ಜಾ ನವನ ಪೇ ೬ ಸುವವನು) ಅಧಿಕಾರಿಯು. (4) ಯೆಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಸೂಜಿತವಾಯಿತು. ॥ಓಔ೧॥ 
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ಅಚೇತನಗಳಿಗೂ ಸಂಸಾರಿ ಜೇತನರಿಗೂ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಫ್ರೇರಕನಾಗಿರಲಿ, ಮುಕ್ತ 
ಚೇತನರಿಗೆ ಶ್ರೀಹರಿಯು ವ್ರೇರ ಭೇದನಿದ್ದರೆ ನಿಯಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕ ಭಾವವು ಸಂಗತ 
ವಾಗುವುದು. ಮುಕ್ತರಿಗೆ 2 ೦ದ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸ 
ಚು ಬಾಸ ತಾಣವೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ" ಕಾರಣ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವ ಪ್ರೇರಕನೆಂಬುವುದು ಸರ್ವಥಾ 


ಅನುಪಪನ್ನವೆಂಬ ಪರರ (ಅದ್ದೊತಿಗಳು) ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಮಶೋ ಭಿನ್ನೋ ಮುಕತ್ತತ್ತಾದ್ಯದಿತ್ನಂ 
ತತ್ತಥಾ ಯಥಾ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನಃ॥ ೨॥ 


ಅ | ವಿಮತಕ-ಭಿನ್ನನೋ ಅಭಿನ್ನನೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ವಿಷಯನಾದವನು (ಸಂಸಾರ 
ದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದವನು) (ಪಕ್ಷ ವ್ರ), ಭಿನ್ನ ಭೇದವುಳ್ಳವನು (ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯವು), ಮುಕ್ತ 
ತ್ಯಾತ್‌ = ಮುಕ್ತನಾದುದರಿಂದ (ಜೀತುವು,.. ಯತ್‌ ಇತ್ಮಂ ದ ಯಾವುದು ಹೇತುವುಳ್ಳದ್ದೋ, 
ತತ್ತಥಾ- ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು, ಯಥಾ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ8 ನಿಶ್ಚಿತನಾದವನಂತೈೆ 
(ಜೈಲಿನಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟವನಂತೆ) (ಇದು ಉದಾಹರಣವು). 





* ತತ್ವಸ್ಯ ಉದ್ಯೋತಃ ಅಸಾ ಒದ್ಭವತಿಐ ಪರಮಪುರುಷಾಖ್ಯಶತ್ವದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ವಾನವು ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ಜಸ: ಅಥವಾ ತತ್ವಂ ಉದ್ಯೋತ್ಯತೇ ಅನೇನೇತಿ ತತೊ ೀದ್ಯೋತಂ, ಶ್ರೀ ಹರಿಯಂ ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಅನ ರ್ಥಕವು. 


ಮೂಲ ೨. ತಿ 


ತಾ (1) ಶಿಸ್ಕರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಮಾಡಜೇಕೆಂಬಿಚ್ಛೆಯಿಂದ ಗ್ರಂಥನಿರ್ಮಾಣವಾದುದ 
ರಿಂದ ಗ್ರಂಥವು ವಾದಸ್ರಕಿ, ಯೆಯಿಂಡ ಹೊರಟದೆ,. * ವಾದದಲ್ಲಿ ಹ ಷ್ಟೇನಾಗಮ ಬವಾದೌ 
ವೆಕ್ತ ವ್ಯ 8 ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದ ಯ್‌ 'ಡಥಾಲಕ್ಷಣ ಪು. ಆ೪.) ಪ್ರ ಶ್ಚಿಸಿಕೊಂ By ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿ 
ಗಾಗಿ 'ಅಗಮನನ್ನೆ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕ್ಕು ಆಟ 4 ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವು ಜೀಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ "ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮಮ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ 
'ಮಾಗತಾಳಿ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಗಮವನ್ನು ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸುವೆವ್ರ. ಆ ಅಗಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ kd 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ * "ಅನುಮಾನವನ್ನು $ ಉಪೋದ್ರಾತಪ್ರಕ್ರಿಯಿಯಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಪ ್ರತಿಪಾಡಿ 
ಸಿಡೆರು. ಕಾರಣ ಅನುಮಾನೋಪನ್ಯಾಸವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದು. (2) Fen 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ pe ವಿವಕ್ಷಿ ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ 
ಭಿನ್ನ ಆತ ನು ಭಿನ್ನ ನನ್ನು ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಪ ಮಾಡಿದರೆ ಬಕ್ಕ ವಾದಿಗಳೂ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ls 
ವನ್ನೇ Mgt. ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವತ  ದೋಸಬರುವುದು. (3) "ಮುಕ್ತನು ಭಿನ್ನ 
ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ನಿಗಡಮುಕ್ತ ನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ದವಾದುದರಿಂದ pe 
ಸಾಧನವೇ. (4) "ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದವನು ಭಿನ್ನನು'ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶಬ್ದಗೌರನವು. 
ಹಾಗಾದರೆ, ವಿಮತಿಯೂ ಸತ್ಯವೋ ಸುಳ್ಳೋ, ಚಿಕ್ಕದೋ ದೊಡ್ಡ ಜೋ, ಭೇದವೋ 
ಅಭೇದನ್ಹೋ, ಇತ್ಯಾ ದ್ನ ನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಡದುದರಿಂದ್ಕ ವಿಮತಃ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಜಾ ನವು ಥಕ 
ಭೂತವಾಯಿತು. ಅರ್ಥಗೌರವಕ್ಕಿಂತ ಸ ಶಬ್ದಗೌರವವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದರಿಂದ "ಸಂಸಾರಾನ್ನು ಕ್ರ 
ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು, "ನಿಮತಳ) ಎಂದು ಜೇಳಿರುವುದು” ಅಯುಕ್ತ ವೆಂದರೆ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಿಶೇಷ್ಟ ತ್ಕ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣತ್ನ ಶ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥತ್ನ ತ್ಯೊ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧ ಮೊದಲಾದ ದೊಣಗಳು ಬಂ 
ದೆಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ವಿಮತಳ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ ಮುಕ್ತಾತ ನೇ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ನಾದರೆ "ಮುಕ್ತಾತ್ಮ ನು ಬಿನ [ನೋ ಅಭಿನ್ನ; ನೊಲೆ ಎಂಬ ಸಂಶಯವೇ kA ನಿತೇಷಣ 
ವಾದ ಭೇದವು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಬಾಜ ವಿಮತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ಮುಕಾ ಇತ್ಯನಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಎರಡರಲ್ಲೊ ೦ದು ನಿಶಿ ಶ್ರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಹ ಕೂಡಲಾರದೆ ಹೋಗಬೇಕಿದ್ದೀತು. ಅಂತೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೋಸಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗಿ "ಸಂಸಾರಾನ್ನುಕ್ತ8' ಎಂದು 'ಹೇಳದೆ "ನಿಮತ' ಎಂದೇ ಹೇಳಿರುವರು. ಯಾವುದು 
ನಮ್ಮೊಳಗೆ ನಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೋ ಅದೇ ವಿಮತವು. (5) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉದಾಹರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವೈ ಕಲ್ಲ (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ) ಸಾಧನವೈಕಲ್ಯ (ಹೇತುನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ) 





ಈ "ತತ್ವನಿರ್ಣಯಮುದ್ದಿಶ್ಶ ಕೇವಲಂ ಗುರುತಿಷ್ಯಯೋಃ 1 ಕಥಾ5ನ್ಯೇಸಾಮಸಿ ಸತಾಂ ವಾದಳೆ ॥ 
ತತ್ವನಿಶ ಯೆಕ್ಕಾಗಿ ಗುರುತಿಷ್ಯರಿಗಾಗಲೀ ಬೇಕಿ ಸಜ್ಜನರಿಗಾಗಲೀ ನಡಿಯತಕ್ಕ ಕಥೆಯು ವಾದಕಥಿ 


ಬ 
ಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 

 "ಉಪಪತ್ಯವಕಾಶೋತತ್ರ ಹ್ಯಾಗಮಾರ್ಥನಿನಿರ್ಣಯೇಲ 1 ಶ್ರುತೃರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಾವಶ್ಯೆಕಗಳು. 

$ "ಚಿಂತಾಂ ಪ್ರಕೃತ ಸಿಧ್ಯರ್ಥಾಂ ಉಪೋದ್ಭಾತಂ ವಿದುರ್ಬುಧಾಳಲ 1 ಪ್ರಕೃತಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಗೆ ಉಪ 


ಕ್ಷ ಮಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ನ ಪವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುವರು. 
* "ಸಂಸಾರಾನ್ಮುಕ್ತಃ ಭಿನ್ನಖ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಲಭದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. "ವಿಮಕಳಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಸುಕರವಲ್ಲ. ಕಾರಣ "ವಿಮತಳ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ "ಸಂಸಾರಾನ್ಮುಕ್ತಃ' 
ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 


ಆಬಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದೆ "ನಿಗಡಮುಕ್ತೆೆ ಎಂದು 
ಹೇಳದೆ "ಸಂವ ತಿನ್ಹ? (ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳುಳ್ಳನನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತನಾದವನು) ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
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೫) ಎಂಬೀ ಆನುಮಾಸದಲ್ಲಿ ೧. ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವು ಸಾಧಿಸ 
ದಲೋ? ಎ. ತಾನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಜೀನರಿಂದೆಲೋ? 
೯ಪದಾರ್ಧಗಳಿಂದಲೋ? ೧ನೇದ್ದು (ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವು 
ಅಯುಕ್ತೆವು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ * ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರು 
"ಮುಕ್ತನು ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಂದಲೂ ಬಭಿನ್ನನು' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ರಿರುವುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಅಮುಕ್ತಜೀವಭೇದವು ಸೆಂಗತವಾ 
ಗುನುದಾದರೂ, ತನೆ, ತನ್ನೆಲ್ಲಿ ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಶೇಬಾಧವು. + ೩ನೇದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಅಮುಕ್ತರಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ, ಅಮುಕ್ತರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸ್ಕೇತರ 
ಸರ್ವಜೀವರಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವು. ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೂ ಭೇದವು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದುದರಿಂದ ಜೀವೆರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಕ್ರಿ ಅರ್ಥಾಂತರವು. 
೪ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತ್ರವು. ೪. ಜಡಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೂ, ಪ್ರಕೃತಾನುಪಯುಕ್ತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಕೂಡಲಾರದು. ೫ನೇದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಮುಕ್ತನೂ ಸರ್ವರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಭೇದವನು, ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಆಂಶೇಬಾಧ ಮೊದಲಾದ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 
ಕಾರಣ "ವಿಮಶೋ ಭಿನ್ನಳೆ ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಭೇದಸಾಧನವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗಬಹುದೆಂದು 
ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ, "ಇವನಿಂದ ಭಿನ್ನನು, ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನನು' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಲಿಸಜೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿಯೇ ಭೇದವನು, ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಅರ್ಥಾಂತರವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸತಕ್ಕ 
ಪ್ರರುಷನನು, ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಂಗತವೇ ಆಗುವುದು. ಆಗಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಶುವೆವು. (7) ಅಥವಾ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದನಿರುತ್ತಿತ್ತೋ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಭೇದ 
ವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವೆವು. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪದೋಸಗಳು ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
(8) ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ೫ (1) ಪಕ್ಷನೋ, (2) ಸಪಕ್ಷನೋ, (3) ನಿಪಕ್ಸನೋ 
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ಈ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಛ್ಲಿ ಹೇತುವು ಬಂದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದೆ. ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದು 
ದರಿಂದ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲದ ಕಬ್ಬಿಣ ಗೋಲದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ, ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಕ್ತತ್ತ್ವರೂಪ ಹೇತುವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿದೆ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಭೇದವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ 
ವೈಭಿಚಾರವ್ರೆ. 

Fi ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂಬುವುದು ಇತರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದರೆ ಬಾಥವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಾ:- "ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಲ್ಲ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಪಕ್ರವಾದ ಜಿಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿತ್ರಿತವಾದುದರಿಂದ ಬಾಧಿತವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

§ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾದ ಅನ್ವಿತವಚನವು ಆರ್ಧಾಂತರವು. 

x ಸಾಧ್ಯವು ಸಂದಿಗ್ದ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಪಕ್ಷವು, ಸಾಧ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಪಕ್ಕವು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿಪಕ್ರವು. ಉದಾ:- ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಜೆ, ಹೊಗೆಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಡಿಗೆಮನೆಯಂತೆ- ಇಲ್ಲಿ 
ಪರ್ವತವು ಪಕ್ಷವು. ಅಡಿಗೆಮನೆಯು ಸಪಕ್ಸ್‌ವು. ಕೊಳವು ವಿಪಕ್ಷವು. 


ಮೂಲ ೩. ಶಿ 


(1) ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮುಕ್ತಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕೆರಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ “ಮುಕ್ತಪರಮಾತ್ತಾನೌ” ಮು ಕ್ತಪರಮಾತ್ಮರು ಇಬ್ಬರು ವಿಂದು ಪಕ ಮಾಡುವುದು 
ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವುದಾದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವು. ೨ನೇದ್ದು (ಸಪಕ್ಷ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವುದು) ಅಯುಕ್ತ ವು. ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪಲಾರರು, ೩ನೇದ್ದು (ವಿಪಕ್ಷನೆನ್ನುವುದು) ಅಯುಕ್ತವು. ದ್ವೊತಿಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಅನುಮಾನವು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಪಕ್ಷನಾದರೂ "ಮುಕ್ತ ಪರಮಾತ್ಮಾನಾ' ಎಂದು ಪಕವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಮತಿವಿಷಯ 
ವಾದುದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಸ್ಟೀಕ೦ಸಬೇಕೆಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ "ವಿಮತಭಿ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. (9) ಹೇತುವಾದಮುಕ್ತತ್ವವು ಎಂತಹುದು? ೧. ಸಂಸಾರಪ್ರದ್ಯುಂಸವೋ? 
೨. ಸಂಸಾರಸಂ ಸರ್ಗಾಭಾವವೋ? ೧ನೇದ್ದು ಆಯುಕ್ತವು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರಪ್ರಧ್ಯ್ಯಂಸವು (ಹೋಗುಏಕೆೇಯು) ಸುತರಾಂ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಬ ಬರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯು. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂತಹ ಹೇತುವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನವೈಕಲ್ಯವು. ೨ನೇದ್ದೂ "ಸಾಧನವೃಸಕಲ್ಯ' (ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ಎಖ್ಞದಿರುವುದು) ದಿಂದಲೇ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ನಿಗಡ್ಕ ಸಂಸಾರವೆಂಬುವ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಏವಕ್ಷಿಸದೆ ಒಂಧಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಮುಕ್ತತ್ತವು. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಬಂಧಸಂಸರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಮುಕ್ತನಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಸಂಸರ್ಗಧ್ಧಂಸವು. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿಗಡಒಂಧ 
ಧ್ವ೦ಸವು. ಅಂತೂ ಸರ್ವತ್ರ ಹೇತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (10) ಅಥವಾ ಮುಕ್ತತ್ಯೂವೆಂದರೆ 
ಸಂಸಾರ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಕುರ್ಚಿಮೊದಲಾದುದು. (11)ಅಥವಾ 
ಮುಕ್ತನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಸ್‌ನನ್ನಾಗಿಚ್ಟುಕೂಂಡು ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆವು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹೇತುವಿರುವುಬರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತತ್ಸವಂದರೆ ಬಂಧಪ್ರಥಧ್ಮಂಸಾಧಿಕರಣತ್ಯವು. ಈಶ್ವರನಲ್ಲ್ಯಾದರೂ ಸಾಧ್ಯಹೇತು 
ಗಳು ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಜಜಾರಎ್ಲವು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲ ಈಶ್ಯರನು ವಿಪಕ್ಟನು ॥ ೨॥ 


ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ, (2) ಪಾರ 
ವಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವನ್ನೋ? (1) ದ್ಯ್ರೈತಿಗಳಾದ ನಿಮಗೆ * ಅಪಸಿದ್ದಾಂತ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅನಿರ್ವಜನೀಯ ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (೨) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ (ನಿಗಡಮುಕ್ತನಲ್ಲ) ನಾವು (ಅದ್ವೈತಿಗಳು) ಅಂಗಿೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವೈಕಲ್ಯವು. (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು.) ಆದಪೃಯುಕ್ತ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿಮಗ 


(ದ್ವ್ಟ್ರಆಗಳಿಗೆ) ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಟ ಅದ್ದೊತಿಗಳ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ॥ ನ ಚ ಭೇದೇ ವಿಕಲ್ರೋ ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೩ ॥ 


ಅರ್ಥ ॥ ಭೇದೇಇ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ವಿಕಲ್ಪಶ್ಚ ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯ, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, 
(ಮಾಡಲಿಕ್ಯಾಗುವುದಲ್ಲ). 





* ಮುಂಚಿನವರು ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರೋ, ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದನ್ನು 
ಒಡ೦ಬಡುವುದು ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಹ ತತ್ತೋದ್ಯೋತ ವು, 


ತಾ (1) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ ಅನೇಕಾಕಾರಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ನಿಕಲ್ಬವು,(ಸಂಶಯವ್ರ)ಅಂತಹ ಸಂಶಯಾಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯವಿಶೇಸವು್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಪದದಿಂದ * ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. (೨) 
೯ ಪ್ರಶ್ನೋ ನ ಯುಜ್ಯತೆಳೆ ಎಂಡು ಹೇಳದೆ ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಿಕಲ್ಪಪದವನ್ನು"ಹೇತುವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ' ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು, ಅಂದರೆ "ಪ್ರಶ್ನೋ ನ ಯುಜ್ಯತೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪುನಃ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಲು "ಸಂಶಯವು ಕೂಡದಿರುವುದ 

ರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ 

ಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣ 
ವಾಡುದಂಂದೆ ಸಂಶಯವಿ್ವದಿದ್ದಮೆೇಲೆ ಥ್ಲೆಯೂ ಕೊಡಲಾರದು. (3) ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೋ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬ ಭೇದವಿಷಯಕವಾದ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವ 
ಪರ್ಯಂತ "ವಮೆತೋ ಭಿನ್ನಃ ಮುಕ್ತತ್ತಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಇವೆರಡೂ ಅಯುಕ್ತವು' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರರು ಆರೋಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನವು "ನಿಮತನು ಭಿನ್ನನು' ಬಿಂಬೀ 
ಅನುಮಿಶಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು, ಆ ವಿಕಲ್ಪನಿರಾಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನವೇ 
ಅನುಮಿತಿಯೆನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ "(1) ಮುಕ್ತತ್ವಾತ್‌, (2) ಭೇದೇ 
ವಿಕಲ್ಬಾಯೋಗಾಚ್ಚ ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನಃ ಮು ಕ್ರನಾದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವು 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿಮತನು ಭಿನ್ನನು' ಹೀಗೆ "ನ ಚ ಭೇದೇ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ 
"ಚ' ಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. (4) "ನ ಚ ಭೇಡದೇ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ 
"ಚ' ಶಬ್ದವು ಅನಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿಕಲ್ಪವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪರರು ಹೇಳಿದ ಅನಸಿದಾ ುತಾದಿದೋಸಗಳು ಸುತರಾಂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೋ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೊಲೆ ಎಂಬ ಪ್ರ ಶ್ಲೆಯೆಂ ಸಂಗತವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಈ ದೂಸಣವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಐತೆಂದರೆ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನೂಲಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಯಾರಾದರೂ ತಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದೆನ್ನೂ ತಿಳಿಯದೇನೇ ಇದ್ಲುದನ್ನೂ ಕೇಳಲಾರರು. 
'ನಿಮತೋ ಭಿನ್ನ? ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸದೆ ಅಪಸಿದಾಂತಾದಿ ದೋಸ 
ಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಕೂಡದು. ವಿಕಲ್ಸವೇ ಕೂಡಲಾರದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವಾಗ ಆ ವಿಕಲ್ಪ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಪರರು ಹೇಳತಕ್ಕ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಕೃತಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ತಟ್ಟಲಾರದೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. (5) "ಗೋವಿಂದ ನಿನಗೆ ಎಷ್ಟುಮಂದಿ ಹುಡುಗ೦ಿದ್ದಾರೆ'? ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ "ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂಶೆಯನಮೂಲಕನೆಲ 
ಎಂದನ್ನಕೊಡದು ಎಂದು ಪರರು ಆತಂಕಿಸಿದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ "ಗೋವಿಂದನಿಗೆ 
ಮಕ್ಕಳಿವೆ? ಎಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ, ಇಸ್ಟು ಮಂದಿ ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಇವನನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸ್ಮ ಎತಿಯುಂಟಾಗಿ 
ಇಬ್ಬರೋ ಮೂವರೋ ಎಂದು ವಿಚಾರಬರಲು ಇಷ್ಟೇ ಮಂದಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು 
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* ಶಕ್ಕವಾದ ಆರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು ಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಜ ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷ; ಇ 
ಗಂಗೆಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಮೊಗೆಯರನರ ಮನೆಯು, ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಮನೆಯು ಇರಲಾರದು. ಶಕ್ಕವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಪ್ರವಾಹವು, ಅದರ ಸಂಬಂಧವು ತೀರದಲ್ಲಿದೆ ಕಾರಣ ಇದು ಲಾಕ್ಚಣಿಕಪ್ರಯೋಗವು, 


ಮೂಲ ಷಿ, ಫಿ 


ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಿಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆ ಹುಟ್ಟಿಯದೆ. 
"ಇಬ್ಬರೋ ಮೂವರೋ ನಾಲ್ಕು ಮಂಡಿಯೋ?' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದರೆ ಗೌರವಬರುವುದರಿಂದೆ 
ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡದೆ ಇಷ್ಟು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ "ಕಿಯಂತಃ' ಎಸ್ಸುಮಂದಿ 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಶಾರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ, (6) "ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿದೆನು: ಎಂಡು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಲು ರಾನುನು "ಆ ವಸ್ತುವು ಎಂತ 
ಹುದು” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುವನು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತುವು ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಾಥಾ 
ರಣ ಧರ್ನುವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗೆ ಉಪಾಯುವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಸಂಶಯವೇ 
ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂತಯಮೂಲಕವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಎಂದು ಪರರು 
ಪುನಃ ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕೂಡದಿದ್ದರೂ ನೋಡಿದ್ದು ವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ನಿರಬೇಕೆಂದನುಮೇಯಿಸಿ ವಿಶೇಷ ಸೃತಿಯಾಗಲು ಆ ಲಕ್ಷಣವು 
ನಾನು ತಿಳಿದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಇರಬಹುದೋ, ಬೇರೆಯೇ ಇರಬಹುದೊಲೆ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂಶಯಮೂಲಕ 
ವೇ. (7) "ಜಾನಂತೋಷಃಪಿ ವಿಶೇಷಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಾಯೆ ಸ್ಥಾಪನಾಯ ವಾ | ವೃಚ್ಛಂತಿ ಸಾಧವೋ 
ಲೋಕೇ? ಸಜ್ಜನರು ಸ್ಥತಏಐವ ತಿಳಿದವರಾದಾಗ್ಯೂ ವಿಶೇಷಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಅಧವಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಕಲ್ಪರು ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲದೇನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣನೆಂದನ್ನ 
ಕೂಡದು, ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞರು ಮಾಡತಕ್ಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೇಗೂ ಇರಲಿ. 
ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಶಯೆಕಾರಣವೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಅನಿರ್ವಚನಿೀಯತ್ಕ್ಯಾದಿ ಕೋಟಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣ 
ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು, (8) ಹಿಂದಿನ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣವಾಗಲಿ, 
ಆದರೂ ಏಕೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಶಂಘೆಸಿದರೆ ಇದೇ ಉತ್ತರವು. ಭೇದೇ 
ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನಿಕಲ್ಪಶ್ವವ"ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆನೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನೋ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವು 
ನ ಯುಜ್ಯತೇ- ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಶಯರೂಪವಾದ ಸಾರಣವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದು, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಮರ 
ಅಕ್ಸಾಲಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕುರ್ಚಿ ಬೆಂಚು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. (9) 
"ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವೊಳ' ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಏತಕ್ಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪುನಃ ಶಂಕಿಸಿದರೂ ಇದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವು. ಭೇದೇ- ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ವಿಕಲ್ಪ8- ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದವು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಥಾಣುಪುರುಷ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಊರ್ಧ್ಯ್ಯತ್ಯರೂಪಧರ್ಮವನ್ನು ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ಭುದ್ಧವಾಗಿ ಸ್ಥಾಣುಪುರುಸರನ್ನು ಸ್ಮರಿಸ್ಥಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಇಂತ 
ಹುದೇ ಎಂದು ವಿಶೇಷ ನಿರ್ಧಾರಣೆಮಾಡಬೇಕಂದಿಚ್ಛಿಸಿದರೂ ಸ್ಥಾಣುವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಕೊಂಬೆ ಮೊದಲಾದವು ಪುರುಷನೇ ಎಂದು ಪಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹಸ್ತಪಾದಾದಿಗಳೂ ಎರಡೂ 
ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂಡ ಸ್ಥಾಜುವೋ ಪ್ರರುಷನೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಭೇದವಿಷಯ 
ದಲ್ಲ್ಯಾದರೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ 
"ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನಃ'ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಭೇದ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವಾಗ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾದಿಸ್ಟೃ ತಿಯು 
ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಅಂತೂ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ಪಾದಿ ಪ್ರಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಕೂಡಲಾರದು, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡಲಾರದು 1೩8 


ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಜನೀಯೆತ್ತ. ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕತ್ವ ಸಭೇದವು ಏಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಾ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸ್ಯ ಸರ್ವತ್ರಾಪ್ರಸಿದ್ದತ್ತಾದೇವ ॥ ೪॥ 


ಅ || ಅನಿರ್ವಚನಿಯಸ್ಯೈನ- ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದಕ್ಕೇನ್ಕೆ, ಸರ್ವತ್ರ- ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯೆಲ್ಲಿಯೋೊ ಅನವಸಿದತಾ-ಶ್‌-ಪಸಿದ್ದಿಯಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬೇದದಲಿ ನಿಕಲೃ ಕೂಡದು. 
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| ವೆ 
ತಾ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದಗಳೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ಸರೂಪಕೋಟಗಳ ವ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೂ 
ಸಂಶಯವು ಕೂಡಒಹುದು, ಅನಿರ್ವಜಚನೀಯತ್ಯಕೋಟಯು ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿಯೂ, ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕತ್ಯಕೋಟಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೆೊ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಆದುದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಕೂಡಬಹು 
ದೆಂದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕತ್ತಕೋಟಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಆರೋಪ್ಯಮಾಣವಾದ 


ಧ 
ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ತ ಶೋಟಿಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಈಸ ಸಿದ . ಕಾರಣ ಸಂಶಯ ಕೊಡಲಾರದು ॥೪ ॥ 


ಭಾ ಇಚ EN 
ಷ್ಟಾಂ ತವನ್ನು ಹೀಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ಗ 4 ಗೋವಿಷಾಣಂ ವೋಚ್ಯತ ಇತಿವತ್‌ | ೫॥ 


ಅ | ಮೊಲದಕೋಡು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಗೋವಿನಕೋಡು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ 
ಎಂಬುವುದರಂತೆ. 
ತಾ||. (1) ಚೈತ್ರನು "ನಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಕೋಡು ಅದ್ಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು "ನೀನು 
ವಿಷಾಣಪದದಿಂದ ಮೊಲದ ಕೋಡನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಯೋ' ಗೋವಿನ ಕೋಡನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಯೋ? 
ಎಂಬ ಮೈತ್ರನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೊಡಲಾರದು. ಶಶನಿಷಾಣವೇ ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ (ವಿಷಾಣ 
ಪದದಿಂದ ವಿಷಾಣತ್ವವು ಪ್ರತೀತವಾನರೂ) ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಕಾರಣ aes ಕೂಡಲಾರದು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನಿಳಯತ್ವವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚಜನೀಯವೋ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. (2) "೧ ಸ ಚ ಭೇದೇ ವಿಕಲ್ಬೋ 
ಯುಜ್ಯತೇ, ೨ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸ್ಕ್ಯ ಸರ್ವತ್ರಾಪ್ರಸಿದ್ಧ ತ್ಯ್ಯಾದೇವ, ೩ ಶಶನಿಷಾಣಂ PPP 
ವೋಜ್ಯತ ಇತಿವತ್‌ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಈ ಅನುನತಾನಗಳು ಸೂಚಿತಗಳಾದುವು. ೧ ವಿಮತಃ 
ಪ್ರಶ್ನಃ- ವಿವಾದಕ್ಕೆ ರೋಟ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಂದಿಗ 
ಎನಯತ್ಪಾತ್‌- ಸಂಶಯಗ್ರ ಸ್ತವಾದ ವಿಷಯತ್ಯವಿಲ್ಲಬರುವುದರಿಂದ್ದ ಶಶವಿಷಾಣ೦ ಗೋವಿ 
ಷಾಣಂ ವೋಚ್ಛತೇ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನವತ್‌- ಶಶಶೃಂಗ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಂತೆ. (ತಾ|| ಶಶಶೃಂಗವು ಲೋಕದಲ್ಲಿಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಲ್ಲಾ 
ದರೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಸಂಶಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಗೋಶೃ ೦ಗವಿದ್ದ ರೂ ಶಶಶ ಂಗವೆಂಬ 
ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಶಶಶೃಂಗವೋ ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂಬಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು: ಹೇಗೆ ಗತರ, 
ಹಾಗೆಯೆ್ಕಿ ಪ ಸಾರಮೂರ್ಥಿಕತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ.ಸಿದಿ ್ಲಿಯಿದ್ದಾ ಿಗ್ಯೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ರಶ್ತೆ ಯೂ: ತೂಷಲಾರದು.) ಹಾಗಾದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ತು 


ಮೂಲ ೬. ೯ 


ರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಕಾರಣ ಪಕ್ಷವಾದ ಪ್ರಶ್ನದಲ್ಲಿ ಅಸಂದಿಗ್ದನಿಷಯತ್ವನೆಂಬ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿಯು, ಎಂಬ ಪರರ ಆಶಂಕಾವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ೨ನೇ ಅನುಮಾನವು. 
೨. ವಿಮತಃ ಸಂಶಯಃ = ವಿವಾದವಿಸಯವಾದ ಸಂಶಯವು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಪಲಬಾ ರೋಪ್ಯಮಾಣಕೊಟತ್ಪಾತ್‌- ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ಕೋಟಯಿದ್ದುದರಿಂದ, ಉಕ್ತಸಂಶಯವತ್‌ = ಹಿಂದಿನ ಸಂಶಯದಂತೆ, (ತಾ ॥ ಶಶಶೃಂಗತ್ಸ 
ಕೋಟಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ ಕೋಟಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯ ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂತೂ ಅಸಂದಿಗ್ದವಿಷಯತ್ಸುರೂಸಹೇತುವು ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಸ್ಟರೂಪಾಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲ. (3) ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಲೀ ಸಂಶಯವಾಗಲೀ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎ೦ದರೆ ಏನು ಅರ್ಥವು? ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥವಾದರೆ, ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ 
ಪ್ರಮಾಣಬಾಧವು. (4) ಹುಟ್ಟದರೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ಪುಏರುವುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ತ 
(ಕಾರಣ)ನಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಬಾಧವು. (5) ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದು 
ಕಾರಣವೋ ತದಿತರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂದರ ಹುಟ್ಟಸಿದ್ದೇ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ವ್ಯಾಹತಿಯು, (ಸ್ಥವಚನಖರೋಧವು.) ಅಂತೂ ಸಂಶಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹೂಡುವುದಿಲವೆಂದು 
ದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವು, ಎಂದು ಪರರು (ಅದ್ಭೈತಿಗಳು) ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು, ಇಕೆಂದರೆ 
"ಶಶಶೃಂಗವೋ ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೂಡುವುದಿ್ವ” ಎಂಬುವುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ (ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಬಾಧ ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರ ಮದಂದಲೆಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರ ಬರಬೇಕಾಗು 
ವುದು. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಮೊಲಕ್ಕ ಕೋಡು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿದವರಿಗೆ *ಶಶಶೃಂಗವೂ ಗೋಶೃಂಗವೂಃ ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಲಾರದೆಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ' ಎಂದು ಅದ್ಭೈತಗಳು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಲಿ ಅಂದರೆ ಶಶನಿಷಾಣವುಂಟೆಂದು ಭ್ರಮೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ "ಒಬ್ಬನು ಕೋಡು 
ಅದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಲು "ಶಶಶೃಂಗವೋ ಗೋಶೃಂಗವೋ” ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಉಂಟೆಂದು ಭ್ರಮೆಯ.ಳ್ಳವನಿಗೆ "ಏಮತಶೋಭಿನ್ನ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಭೇದವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬುವ ಸಂಶಯಹುಟ್ಟಲಿ, 
ವಿಚಾರ ಧುರೀಣರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರ್ಥವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದು. 
ಏನಂಚ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕಗಳಾದ ವಿಕಲ್ಪದೋಷಗಳು ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕೆಡಿಸಲಾರವು ॥೫ ॥ 

ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೆ ಸರ್ವತ್ರ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾ ಗುವುದು 
ವಿಂಹಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ನಚಾನಿರ್ವಚನೀಯೇ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನಂ ॥ ೬॥ 

ಅ ॥ ಚಜಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅನಿರ್ವಜನೀಯೇ-ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ಕಿಂಚಿನ್ಶಾನಂ ಇ ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು, ನಜಜ್ಯವೋಟ. (ಆಮದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚ 
ನಿೀಯವನು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ.) 

ತಾ| (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂಇಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಪ್ರತೀತ್ಯಭಾವವತ್‌- ಅಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧವು, (: ತೃಪ್ರಕಾರವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸ್ತ ಖಸಯವಾಗುವುವಲ್ಯ) ವ್ರೇಮಾಣಾಭೂವೂತ್‌ ವ 
ಪ್ರಮಾಣಜವಿಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ್ದ ಎಂದುಕ್ರವಂಯಿತು (2) ಆಗ ಅದ್ಭ್ಯೃಅಗಳು- 'ಯಥಾರ್ಥ 


ಜಡ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಕ್ಷೆಯು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾವೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಪ್ರಮಾಣವ್ನಿದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಿ ದು ಸಾಧಿಸಕೂಡಡು. ಪ ಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಯು ಕೂಡಬಹುದು. ಅಂತೂ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ 


(೭. (2 
(ss 
ಕ್‌ 
{oe 


ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದು ಶಂಕಿಸಲು, ದ್ವೈತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಪಮಿತಿಯಿಷ್ಯನೆಂದೇ ಸಾಧಿಸುವೆವು. ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವ್ನಿವೆಂದು ಪರಿಹರಿಸಿದರು. (3) ಪುನಃ 
ಲು ಣ್‌ 


ಪರರು ಸಂಶಯವು ಪ್ರಮಿಶಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪ 
ಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರಮಿತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕುದು. ಅದು ಅಯುಕ್ತವು, 
ಐಕೆಂಡರಿ ಸಂಶಯವು ಕೋಟಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು (ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೋಟಪ್ರ ಮಿತಿಯನ್ನು (ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಅಪೇಕ್ಲಿಸಲಾರದು. ಕೋಟಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೋಟಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗಿ ಸಂಶಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಂಚಕನ ಮಾತಿನಿಂದ ಶಶ 
ಶೃಂಗವುಂಟೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ "ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಕೋಡು ಅದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಶಶೃಂಗವೋ 
ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಕಾರಣ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಪ್ರಸಿದ್ದವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತನು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಪ್ರತೀತಿಯೇ, ಎಂಬುವುದೇನೋ ನಿಜವೇ. ಆದರೂ ("ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನ? 
ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಿಸಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶಿವಾದಿಗಳಾದ 
ಅದ್ಲೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಶೆಯಕಾರಣವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೂದಿನಿಷಯಶಕಪ್ರಮಿತಿಯೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು, (4) ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾದಿವಿಷಯಕ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅಯೆಥಾರ್ಥನೆಂದಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಅನಿರ್ವಜನೀಯವನೆಂಬರ್ಥವೇ ಇತ್ತದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಕಾರಣ 
ಪ್ರಮಾಣವ್ನ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಿತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಭ್ರಮೆಯ 
ನ್ಹಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಾಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದು, ॥ ೬ ॥ 

(1) ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ವ್ರದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಕೆಂದರೆ "ಶುಕ್ತಿರಜತ್ತ್ಕ ರಜ್ಜುಸರ್ಪ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸಗಳೆಂದು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. * ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಮೇಲೆ "ಮಿಥ್ಸೈ ಪವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' "ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ರಜತವೇ ನನಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿತು? ಎಂದನುವಾದ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಮಿಥ್ಯಾ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು. (2) ಆಗ ದೈೈತಿಗಳು-- "ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಗಿಳಿ ಮೊದಲಾದುವು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ರಜತದಲ್ಲಿ ಮಿಥಖ್ಯತ್ಯ ತೋರ 
ದಿದ್ದರೂ ಅನುವಾದ ಕೂಡಬಹುದು. ಕಾರಣ ಅನುವಾದ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೆಂದಾಕ್ಸೇಪಿಸಿದರ್ಕೆ ಪರರು "ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದನ್ನು ಆಪ್ತನು ಅನು 
ವಾದ ಮಾಡಲಾರವು? ಎಂದರು. (3) ಪುನಃ ದ್ರೈತಿಗಳು- "ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಭ್ರಮ 
ವಾದರೂ ಅನುವಾದವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 


ES ವ ಮಾವನವರ ಸಾನ ಯನು ಎನ ಷನ ಅಜರ ಭು 

* ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಕೆಲವೊಮೆೆ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದರೆ 
ಸರೀಕ್ಷಿಸಲು "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ, ಚಿಪ್ಪು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ 
ನೆಂದು ಹೆಸರು, ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹಾವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಆಮೇಲೆ "ಹಾವಲ್ಲ ಹಗ್ಗವೆಲೆ ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ 
ಸ್ಥಾನವೂ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ತಿಳುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕುದು, 


ಮೂಲ ೬, ಗಿರಿ 


ಕೂಡದು” ಎಂದಾಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಪರರು- "ರೀತ್ಯಂತರದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೂಡದ್ದು' 
ಎಂದರು. (4) ಪುನಃ ದ್ವೈತಿಗಳು--- ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಅಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಯದೆ ಎಂದರೂ ಅನುವಾದವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದ೦ಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೆಂದಾಕ್ಷೇಪಿಸಿದರ್ಕ, ಪರರು- 'ಹೇತ್ಸ್ಯಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು ಸಂಗತವೇ ಆಗುವುದು” ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ, ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು. (೧) "ಮಿಥ್ಯಾ'ಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ರೂಪಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದವನು "ಮಿಥ್ಕೈನವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಿಸಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು * ಅನು 
ಮೇಯಿಸುತ್ತೀರೋ? (೨) ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಖ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು 
ವ್ಯವಹರಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು * ಅನುಮೇಯಿಸು 
ಶ್ರೀರೋ? ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಎರಡರಲ್ಲಿ ೧ನೇ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದೋಇನಿರ್ವಚನೀಯಂ ವದತೀತ್ಯತ್ರ ಚ ॥ ೭ ॥ 


ಅ | ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಃ = ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂಬ ಶಬ್ದವು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ= ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು, ನದತಿ-ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯತ್ರ ಚ- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಕಿಂಚಿ 
ನ್ರಾನಂ= ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) "ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಂ ವ್ಯಾಕರಣೋಪಮಾನ ಕೋಶಾಪ್ತವಾಕ್ಯಾದ್ಭ್ಯವಹಾರತಶ್ಚ । 
ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಶೇಷಾದ್ಯಿವೃತೇರ್ವದಂತಿ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯತಃ ಸಿದ್ಧ ಪದಸ್ಯ ವೃದ್ಧಾ ೫ 1(1) ವ್ಯಾಕರಣ (2) 
ಉಪಮಾನ (3) ಕೋಶ (4) ಆಪ್ರವಾಕ್ಕ (5) ವ್ಯವಹಾರ (6) ಶಿಸ್ಫವಾಕ್ಕ (7) ವಿವರಣ (8) 
ಸಿದ್ಧಪದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ, ಇವುಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಾದಿಗಳು ಸಂಕೇತಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, 
ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲಾರದು. ಕಾರಣ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಪರರು (ಅದ್ವೈತಿಗಳು) ಆಕ್ಸೇಸಿಸಿದರೆ "ದ್ರೈತಿ 
ಗಳು ಅಸದ್ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ' ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರು. 
(2) ಆಗ ಪರರು- "ಮಿಥ್ಯಾ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ದ್ವೈತಿಗಳು ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ ನಿರರ್ಥಕ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಸತ್‌ ಇಇಲ್ಲದಿರುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪುನಃ, ಅಸ್ತಿ ಎ ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತನ್ನ ಮಾತುಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾಗುವುದರಿಂದ "ಅಸತ್‌ ಆಸ್ತಿ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ನಿರರ್ಥಕವಾದರೆ ಪದವೇ ಆಗಜೆ ಹೋಗಜೀಕಾಗುವುದು, 


ig ಭ್ರಾಂತ್ಯುತಶ್ಥಿತಃನ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದವನು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾನ್‌ ಐ ರಜತವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೆವುಳ್ಳವನು, ತದಾ ತದ್ಯಾಚಕ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಕ್ರ್ಯತ್ವ್ಯತ್‌ ಹ ಆಗ ಆದನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುವರಿಂದ, ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ - ನಿಶ್ಚಿತನಾದವನಂತೆ, ಹೀಗೆ ಆನುಮಾನವು, 


ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವಿರುವ ಶಲ್ದ ಸ್ಟರೂಪಕ್ಕೇನೆ ಪ್ರಾತಿವದಿಕಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಆ ಪ್ರಾತಿಪದಿಕದ 
ಮೇಲೆ "ಸು? ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದುದಕ್ಕೇನೆ ಪದ ಸಂಜೆ 
ಬ್ರ 


೪ IK ಬ 

ಲು 
ಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವರ್ಕು, ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಆಗ ಕೇ ಟ್ರಕಿಗಳುದ ಅತ್ಸಂತಾಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುರೂಪವಾದ ಅಸತ್ವವಿದೆ. ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಶವಿಷಾಣವೆಂದರ್ಥ ಎಂದು 


ಶ್ರ ಇ ವೆಂದರ್ಥವು. "ಮಿಥ್ಕೈವ ರಜತಂ' ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ರಜತವ್ವಾವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಂದರೆ ಶಶಶೃಂಗದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವದೆ. ರಜತದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಯಾವುದರ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋ 
ಗಿಯು, ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟರು. (ತಿ) "ಸ್ವಯಂ ಆಸತ್ತಾದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವರೂವ 
ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಬರುವುದು' ಎಂದು ಪರರು ಪುನಃ ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು "ರೂಪ ಮೊದ 
ಲಾದ ಗುಣಗಳು ಕುರ್ಚಿ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ನ್ಮುಗಳು ಇದೆ ಇರಲಾರವು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು 
ಹಂಗಲ್ಲ. ಸುರ್ಚಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಕುರ್ಚಿಗೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರತಯೋಗಿತ್ಯವದೆ. 
ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ಸ ವಿಶೇಷಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಅಂತೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯುವ ಧರ್ಮಿಸತ್ವ (ಇರುವಿಕೆ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿಸಲಾರದು, ಎಂದು 
ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರು. (4) "ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸದ್ದೊಲಕ್ಸಣ್ಯಜ್ಞಾನವು ಕೂಡಲಾರದು, ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೇಲೆ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿ 
ವಿಷಯತ್ಸುವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವೆವು' ಎಂದುತ್ತರವನ್ನು ದ್ವೇತಿಗಳು ಕೊಟ್ಟರು. (5) ಈ ಮೂಲದ 
ಲ್ಲಿದ್ದ "ವದತಿ” ಎನ್ನುವುದು (3) ವದನಕ್ರಿಯಾ (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ) ವಾಚಕವು ಎಂದು ವಿವಕ್ಲಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದವು ಕರ್ಮವಾಗಬೀಕಿದ್ದತು. ಅಂದರೆ ಖಥ್ಯ್ಕಾಶಕ್ಮಿಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಪರತ್ತೇನ 
ವದತಿ -ಮಿಥ್ಸೈಯೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಪರವಾದುದನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರಬೇಕಿತ್ತು. (2) ಶಾಬ್ದಪ್ರತೀತಿವಾಚೆಯು (ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಅರ್ಥವು 
ವಿವಕ್ಲಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದೇನ ವದತಿ- ಮಿಥ್ಸೈಯೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ.” 
ಫ್ರಿ ಜಾ ¢ ತ ಬ 

ಸಹತದ ಕರಣತ್ವ ಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಈ ಎರಡು ರೀತಿಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು "ಶಬ್ದೋ ವದತಿ-ಶಬ್ದವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕರ್ತೃಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವು ಎಂದು ಹರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರ 
ದ್ವ್ಛತಿಗಳು ಎಂಡನೇ ಕಲ್ಪುವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಸಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಕರ್ತೃತ್ಛೇನ ವ್ಯಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವರು, ಎಂದರು. ಅಂದರೆ ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ಕಾರಣವು ಕರಣನೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೂಡಲಿಯಿಂದ 'ಛೇದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಛೇದನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕುಠಾರವು ಕರಣವು. ಕುಠಾರವು 
ದಾರ.ವಿನಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ದಾರುಸಂಯೋಗವೆಂಬ ಅವಾಂತರ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಆಗಿದೆ. ಕುಠಾರಕ್ಕೆ ದಾರುಸಂಯೋಗವಾಗದೆ ಛೇದನವಾಗಲಾರದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ವದತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ, ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ಸ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಕರಣವು, 
“ಮಿಥ್ಯಾಶವ್ಟವು ಅನಿರ್ವಜನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಟ ಅರ್ಥ ವ್ರತಿಪಾದನರೂಪ 
ಅವಾಂತರಕ್ರಿ ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಆಗಿದ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥವು. ಅಂತೂ ಮುಖ್ಯ 


ಶ್ರಿಯೆಬುಲ್ಲಿ ಕರಣವಾದಾಗ್ಯೂ ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿವಶ್ಸಾ 


ಮೂಲ ೭. ೧೩ 


ಮಾಡಿಕೊಂಡು, "ಮಿಥ್ಕಾಶಜ್ಜೋ ವದತಿ' ಎಂಬೀ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
(6) ಹಾಗಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಪ್ರಥಾನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು, "ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದೋ ವದತಿ 
ಎಂದು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು ಎಂದು ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಕರ್ತ್ರತ್ಪವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೊಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೇ 
ಅದ್ಲೈತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವೆಂದು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ತಾಗಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. "ಮಿಥ್ಯಾ 
ಶಬ್ದೇನಾನಿರ್ವಚನೀಯಂ ವದತಿ” ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಉಭಯ ಸಾಧಾರಣವು. ಅಂದರೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಧವನು, ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ, ಪ ತಿಪಾದಿ 
ಸದೇ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡಬಹುದು. "ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಳಿ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಖ್ಯವೃತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (9) "ಮಿಥ್ಯಾ 
ಶಬ್ದೇನಾನಿರ್ವಚನೀಯಂ೦ ವದತಿ' ಎಂದರೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾಜಕತ್ವ 
ಕೂಡಬಹುದೆಂದು ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದು ಸತ್ಯವೇ, ಆದರೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಚಕತ್ಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡುವುದು. (8) "ಅನಿರ್ವಜನೀಯಾ 
ರ್ಥವನ್ನು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳದಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವನ್ನು 
ವ್ಯವಹರಿ ಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಉತ್ತರನು. ಮಿಡ್ಮೆಯೆಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಪಪತ್ಯಾದಿಗಳು ಬಂದರೆ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 
(9) ಪ್ರಥಮಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಿಥವ್ವಶೆಬ್ಬವು ಶಬ್ದಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಯಿತು. ಈಗ ಪುರುಷ 
ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ("ಮಿಥ್ಕ್ಯೇತಿಶಬ್ದೋ ಯಸ್ಯಾಸೌ' ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ) 
ಮಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಶಬ್ದವುಳ್ಳ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿರುವವನು ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. (10) ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಸತ್‌ ಎಂಬುವ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೂಡದೆ 
ಇರಲು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪನಾದೆ ಲಾಕ್ಸಣಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದೂ ಪರರಿಗೆ 
ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಜೋಷಬರುವುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚಜನೀಯಪರವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.” 
ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ವ್ಯವಹಾರಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದು. (11) ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರೆ ಈ ಮುಂಜೆ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರತ್ವವನ್ನುಪ: 
ಪಾದಿಸಿರುವುದು ಅಸಂಗತವು. ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು, ಆಂತೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು ॥೭॥ 

ಇದರ ಮೇಲೆ ಪರರು "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವು, ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೂ, 
"ವಿವಾದಪದಂ- ವಿವಾದನಿಸಷಯೆವಾದುದು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆ೦ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 
ಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ವ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, ಯುತ್‌ ನಾನಿರ್ವಚನೀಯಂ ನ ತತ್‌ ಬಾಧ್ಯಂ 
ಯಥಾ ತ್ತಾ ಯಾವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲವೋ ಅದು ಬಾಧ್ಯವಾಗಳಾರದ್ದು ಆತ್ಮನಂತೆ ಈ. 


ಗಿಭ ತತ್ತೋಡ್ಯೋತವು. 


ಅನುವಸಾನೆದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು? ವಿಂದಾಶಂಕಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅನುಮಾನಸ್ಯ ಚಾಪ್ರಸಿದ್ದನಿಶೇಷಣಃ ಪಕ್ಷಃ॥ ೮॥ 

ಅಆ ॥ ಅನುಮಾನಸ್ಯ ಚ ಅನುಮಾನದ, ಪಕ್ಷಃ-ಪಕ್ಷ್ಣೈೆ ಕದೇಶವಾದ ಧರ್ಮಿಯುು, 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಸಣ8- ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವೆಂಬ ವಿಶೇಸಣವುಳ್ಳದ್ದು, 
ಚ ಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥಕವು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದಂತೆಯೇ ಅನುಮಾನ 

ನ 


(B 


SENS 

ವನ್ಸೂ ನಿರಾಕ೦ಿಸವೆವು ಎಂದು. 
ತಾ|| (1) ಈ ಅನುಮಾನನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯೆವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷವು ಆಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಯಿತು, (2) ಸಾಧ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಧರ್ಮಿಯು ಪಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಸ್ಟಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವು ವಿಶೇಸಣವಾಗಲಾರದು, ತನಗೆ ತಾನೇ ಆಶ್ರೆಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಾರಣ 
"ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಿಶೇಸಣಃ ಪಕ್ಷಳಿ ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೆಂದರೆ ಪಕ್ಚಪದದಿಂದ ಪಕ್ಷದ 
ಏಕದೇಶವಾದ ಧರ್ಮಿಯು ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಇದು ಪಕ್ಸವೋ 
ಅಂತಹ ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (3) (1) ಸವ್ಯಭಿಚಾರ (2) ವಿರುದ್ಧ (3) ಸತ್ವ ತಿಪಕ್ಷ 
(4) ಅಸಿದ್ಧ (5) ಬಾಧಿತ ಈ ೫ ಹೇತ್ಸಾಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಸಣತ್ಯವು ಸೇರದೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಅದು ಅಸಾಧಕತ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇತುವಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಸಧರ್ಮತೆಗಳನ್ನು ಕೆಡಿಸೋಣದರಿಂದ ಅಸಾಧಕತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಯತ್ರ ಧೂಮಃ ತತ್ರಾಗ್ಗಿಃ- ಹೊಗೆಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯದೆ, 
ಇದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಬೆಂಕಿಯು ಅಡಿಗೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತ್ಸಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ಹೇತುವು ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿದ್ದರೆ "ಪಕ್ಷ ದರ್ಮುತಾ? ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷವೇ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಹೇತುವು ಎಲ್ಲಿರುವುದು, ಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಂತೂ 
ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು. ಸಂದಿಗ್ದಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು 
ಪಕ್ತವು. ವಿಶೇಸಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದಕಿ ಅದನ್ನು ನಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಸಂದೇಹವೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. (4) ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಿಶೇಷಣತ್ವವು ಕೇನಲವ್ಯತಿರೇಕಿಗೆ ದೂಸಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. * ಅನ್ಸಯ ವೃತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ * ಕೇನಲಾನ್ವಯಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಪಕ್ಸವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯದೆ. ಕಾರಣ ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣತ್ಸುವು ಕೂಡಲಾರದು. *ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿಯೊ ದೂಷಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣತ್ಯರೂಸದೋಸನವೇ  ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. (5) ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಕ್ಸಧರ್ಮತೆಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಕ್ರವಾಯಿತು. ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣತ್ಯುವು ದೋಸವಲ್ಲಪೆಂದು ಹೇಳುವವರು ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಪಾದನಮಾಡಬೇಕು. 
ಅದನ್ನು ಮಾಡದೆ ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದು ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. (6) 
ಯಾವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲವೋ ಅದು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಂತೆ ಎಂದು * ವ್ಯತಿರೇಕ 


i ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೂ, ಹೇತ್ವಭಾವಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯು, ಉದಾ- ಎಲ್ಲಿ 
ವಹ್ನಿಯಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲ. ಕೊಳದಂತೆ. 


ಮೂಲ ಲೆ. ೧೫ 


ಯು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ಅನಿರ್ವಚನೀಯ) ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವು (7 ಹೀಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯತಿಕೇಕ ವಾ ಯೇ 

ಇಲ್ರವೆಂದಾಗುವುದೆಂದನ್ನ ಕೂಡದು. ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು 
by ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು ಶಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪಿ, ಫ್ರಿಜ್ಞಾನ 
ಬರಬಹುದು, ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರತಿಯೆ ಆೀಗಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ 
ವ್ಯತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದು ಇಸ್ಟ ರವೇ, (8) ಸತ್ಯಾಸತ್ಛೇ= ಸತ್ಯಾಸತ್ವಗಳು, 
ಏಕದನಿ ೯ನಿಷ್ಠಾತ್ರ ೦ತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿನೀಇ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕದು ಯಾವುಗಳ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೋ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು, ಧರ್ಮತ್ಥಾತ್‌- ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ್ಯ ರೂಪ 
ರಸವತ್‌- ರೂಪರಸಗಳೆಂತೆಯೇ, ಅಂದರೆ ರೂಪರಸಗಳಿಲ್ಲಿ ಧರ್ಮತ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವದೆ. 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪರಸಗಳು ಇಲ್ಲ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ರೂಪರಸಾತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗಳು ರೂಪರಸಗಳು, ಅಂತೂ ಸಾಧ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯ್ಯಾಸತ್ಸ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಧರ್ಮತ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವದೆ. ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆವುು ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯಾಸತ್ವಗಳೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವದೆ, ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಸತ್ಯಾಸತ್ಸಗಳು. ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತ್ತವು ಸತ್ಯವೂ ಅಸತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವು (ಸದಸದ್ದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು) ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆ ಅನಿರ್ವಜನೀಯೆತ್ವೆವು ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಿವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅದೆ ಎಂಬುವುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಕೇವಲ 
ವ್ಯ ತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವೆವು. ಆ ಕಾರಣ ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣತ್ಸರೂಪವಾದ 
as ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಅದೆ ಪತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅಭಿಧೇಯತ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ * ವ್ಯಭಿಚಾರದಿರುವುದು. (9) ಅವುಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷ ತುಲ್ಯ ಗಳೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು. Ka "ಅಭಿಥೇಯತ್ಪಾದಿಕಂ-ಅಭಿಥೇಯತ್ತ ಊಟಿ 
ಕಿಂಚೆನ್ನಿಷ್ಠಾ ತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ - ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಭಿಥೇಯ 
ತಾತ ಶೈ ೦ತಾಭಾವಕ್ಮೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು,  ಧರ್ಮತ್ಯಾತ್‌ -ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು 
Mo OR ಯಾವ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಸಾಧ್ಯವೋ ಆ 
ವಸ್ತುವೂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕೂ ಕಿಂಚಿದಾದಿಪದಾಭಿಧೇಯತ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಅಭಿಧೇಯತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಡು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ವ್ಯಾ ಹೆತಿಯೆ) (ಸ್ವವಚನ 
ನಿರೋಧವು) (10) ಸರ್ವೇ ಧರ್ಮಾಃ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳೂ, ಕಿಂಚೆನ್ನಿಷ್ಠಾ ತ್ಯಂತಾಭಾನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ8 ಇ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದನ್ಲಿದ್ದ ಅತ ೈಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು, 
ಧರ್ಮತ್ಕಾತ್‌ - ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಾತ್ಯ ೦ತಾಭಾವಾಧಿಕರಣ 
ತ್ಯದಲ್ಲಿ ವ ೈಭಿಚಾರವುು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರ 'ಯೋಗಿತ್ತವೋ ಆ 
ಬ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಭಾವಾಧಿಕರಣತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮನವಿದ್ದು ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
ಅಂದರೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳು ಕಿಂಚಿನ್ನಿಷ್ಟೂ ತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಗಳು' ಆಗಲಿಲ್ಲ" (11) 
ಅದಕ್ಕೂ ಪಕ್ಷ ತ್ಯವನ್ನ ಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ' pe ಸರ್ವಧರ್ಮಾತ ಹಂತಾಭಾವಾಧಿಕರಣತ್ಸುರೂಪ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯತ್ಚಿಂಚಿನ್ನಿಷ್ಠಾತ ೈಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವನ್ನು ಸಿದರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 


ವ್ಯಾ 
ಶಿ 
ವ್ಯೃತಿರೇ 


9 
ಸ 
ರೇಕ 





* ಸಾಥ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುನಿದ್ದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಅಭಿಧೇಯತ್ನಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕ್ಕವುಗಳು, ಕಾರಣ ಯಾವ ಧರ್ನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿಧೇಯತ್ವಾತ್ಕಂತಾಭಾವವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮತ್ವವಿದೆ, 


೧೬ ಶತ್ತೋದ್ಯೋತವು, 


ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಭಾವತ್ವ 
ಅಭಾವತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ಛು, ಅನಿತೃತ್ತು, ಜೇತನತ್ತು, ಅಜೇತನತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧ ಸರ್ವಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. (12)ಅಲ್ಲಜೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧತ್ಸವೆಂಬ ಉಪಾ 
ಧಿಯೂ ಬರುವುದು, ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದು ಸಾಧನವಿದ್ದಲ್ಲಿಲದಿರುವಧರ್ಮೆವು ಉಪಾಧಿಯಖ, 
ಪ್ರಕೃತ ರೂಪರಸಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, ಅವಿರುದ್ಧತ್ತವೂ ಅದೆ. ಕಾರಣ ಉಪಾಧಿಯೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು. ಸತ್ಯಾಸತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮತ್ವರೂಪಹೇತುವಿದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧನೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅವಿರುದ್ದ ತ್ವವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಕಾರಣ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಯಿತು, (13) ಸತ್ಯಾಸತ್ವ್ಯಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂದನ್ನಕೂಡದು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾ 
ರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ವಿರೋಧವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. (14) ಅಡ್ವೆ ಎತಿಗಳು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ದನಿಶೇಸಣತ್ಯವನ್ನು ದೋಷನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ 
ದೂಷಿಸಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು, ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ (ಪು. ೫೬.) ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ, ಸಾಧ್ಯಾಸಿದ್ದಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ದೋಸಗಳಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರೀಮುದಾಚಾಂಯ'೯ರು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಹತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಈ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. 1೮ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ "ವಿವಾದನದಂಇ ನಿವಾದನಿಷಯವಾದುದು, ಮಿಥ್ಯಾ-ಮಿಥ್ಯೈಯಾದುದು, 
ಬಾಧ್ವತ್ಛಾತ್‌- ಬಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದಡ,. ಈ ಅನುಮಾನವು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಅಸತ್ತಿಸಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣತ್ಸವೆಂಟ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವು. ಸತ್ಯವಿವೇಕ (ಸತ್ಯಭೇದ) ರೂವವಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವೆ. ಅಂತಹ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು 
ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲು "ಇದಂ ಅಸತ್‌ ನ ವ್ರತೀತತ್ಟಾತ್‌-ತೋರುವುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಅಸತ್ತಲ್ಲ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆತ್ಯವೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂಜೀ ಅದ್ಬೈತಿಗಳೆ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ಕಚ ಧೂಮತ್ಪ್ರ ವನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಮಿತ್ಯುಭಯಸಂ ಪ್ರತಿಪನ್ನಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಮಸ್ತಿ ೯ 

ಆ ॥ ಧೂೊಮತ್ಯವತ್‌-ಧೂನಮುತ್ವ್ಸದಂತೆ, ಅಂದರೆ ಬಾಸ್ಟಾರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮ್ಮ 
ಸಹಜ ಧೂಮ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಧೂಮತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವು ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ಮಿತಿ- ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯರೂಪವಾದ, ಸಾಮಾನ್ಯಂ - ಧರ್ಮವು, ಉಭಯಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನಂ, ಉಭಯ - 
ಅಸತ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂಬ ಎರಡರಲ್ಲಿ, ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನಂ-ವಾಡಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದುದು, ನ ಚ ಅಸ್ತಿ ಇಇಲ್ಲವೇಜಲ, ಚ ಶಬ್ದವು "ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯತ್ವ ಸಾಧಕವಾದ ಅನು 
ಮಾನದಂತೆ ಮಖಿಥ್ಕಾತ್ಸ ಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂೂ ದೋಷನಿದೆಯೆಂದು' ಸಮುಚ್ಛ್ಚ 
ಯಾರ್ಥಳಕವು. 

ತಾ|| (1) ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯರೂಪವಾಡ ಧರ್ಮವು ಅಸತ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಇನೆರಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದು ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅನಿರ್ವಜನೀಯುವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಉಭಯ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಯೇ ಇಲ್ಲವು ಆಶ್ರಯವೇ 


ಮೂಲ ಧ್‌ ೭. 


ಸಿದ್ಧವಾ :ಗದಿರಲು ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಸಿದ ಶ್ರವಾಗುವುದು. ಬಾಸ್ಟದಲ್ಲ ಆರೋಖತವಾದ ಧೂಮವೇ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಹಜಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ "ಥೊಮತ್ಯ ರೂಸ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವ ವಾಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೊೂ 
ಸಿದ್ಧ fn ಅಂತಹ ಧರ್ಮವಿರುವುದಾದರೆ ಬಾಷ್ಟಾರೋಸಿತವಾದ ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಧೂಮತ ತ್ಯವಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಾರಣ ಮಿಥಾ ಿತ್ಯವನ್ನು ಜಾ? ಅಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಬರುವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪುನಃ "ಇದಂ ಎ. ನ್ಯ ಪ್ರತೀತ 
ತಾತ: ಎಂಬ ತುತು ತ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ * ಸತ ತ್ರ ತಿಪಕ್ಷಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಎರಡೂ ಅಪ್ರಮಾಣ ನಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಸತ್ತಿ ಗೂ 
ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವೆವು. ಆತಾರಣ " ಇದಂ ಅಸತ್‌ ನ ಎಂದು ನಿಸೇಧಿಸುವುದೂ 
ಆಸಂಗತವು. (2) ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಲಾಸುಮಾನದಿಂದ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜೆ ತಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ ಯಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 'ನಕಿಂಡಕೆ 
(1) ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಇ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವು, ಸಕರ್ತ್ರೃಕಂ- ಕರ್ತ್ರಸಹಿತ 
ವಾಡ ಕಾರ್ಯೆತ್ಯಾತ್‌ -ಹುಟ್ಟುವುದಂಂದ, ಘಟನತ್‌- ಮಡಿಕೆಯೆಂತೆ, ು ಪ್ರ ರ 
ದಿಂದ ಕರ್ತನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (2) "ಅಯಂ ಕರ್ತಾ- ಇಂತಹ 
ಕರ್ತನು ಅಸ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ನವ ಅಸರ್ನಜ್ಞನ ನು ಅಲ್ಲ | (ಸರ್ವಜ್ಞ ನೇ) ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವ ಕರ್ತ್ರೃತ್ಸ್ವಾತ್‌- 
ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ದೇವದತ್ತವತ್‌ = 
ದೇವದತ್ತನು ಸ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಅಲ್ಲ, ಸರ್ವಕರ್ತನೂ ಅಲ್ಲ. ್ರ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಈಶ್ಚೈರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು... ಅದಾದರೂ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕರ್ತರಲ್ಲಿರುವ ಕತ ೯ತ್ಯರೂಪಧರ್ಮುವೇ ಸಿದ್ದಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತ ವ್ರ. 
ಅಂತೂ "ಆ ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತ್ರೃಕಂ' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅಸ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಕರ್ತನೇ ಪ್ರತೀತ 
ನಾಗುವುದಂಂದ "ಅಯಂ ೬4 ಅಸ ಸರ್ವಜ್ಞೋ ನ” ಎನ್ನುವಾಗ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ತೋರುವನು, 
ಕಾರಣ ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷಿತವಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಈಶ್ವರನೇ ಸಿದ್ಧನಾಗದೆ ಹೋಗುವನು. ಎಂದು 
ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡಡು. ಏಕೆಂದರೆ "ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿ ಕತ )೯ತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಚತ ರತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕು ದಲು ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪಂಶೇಷಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯೀ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ನಜ್ಞತ್ಯ ಜಟ ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃಶ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ `ಅಂತರ್ಭೂತಗಳಾಗಿವೆ. (3) ಯಾರು ಕಾರ್ಯತ್ಥಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಕರ್ತನುಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾ $ದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ 





| ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಾ ಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಬೇರೆ ಒಂದು ಹೇತುನಿದೆಯೋ ಅದು ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಸಿತವ್ರ. 
(1) ಶಬ್ದಃ ಶಬ ಶಿವು, ನಿತ್ಯಃ ನಿತ್ಯವು, ಶ್ರಾ ವಣತ್ಕಾತ್‌* ಕಿವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾಗುವುದರಿಂದ, 2) ಶಬ್ದಃ ಇ 
ಶಬ್ದವು, ಅನಿತ್ಯಃ ಅನಿತ್ಯವು, ಕಾಯ: ೯ತ್ತಾ ಭನನ ವುದರಿಂದ, ಘಟವತ್‌=ಮಡಿಕೆಯಂತೆ, ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರಾವಣತ್ತ 
ರೊಸವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವು, ನಿತ್ಯವು, ಅದರ ಅಭಾವ (ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ)ವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯತ್ವರೂಪ 
ವಾದ ಹೇತುವಿದೆ. ಆ ಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ಹೇತುವು ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಸಿತವು. ಹಾಗೆಯೇ (1) ವಿವಾದಸದಂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಬಾಧ್ಯತ್ವಾ ತ (2) ಇಂದ ಅಸತ್‌ ನಪ ರ್ರೃತೀತತ್ವಾತ್‌, ಇಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯತ್ವರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವು ಮಿಥ್ಯಾತ್ರವು 
(ಅಸತ್ತವು). ಇದರ ಅಭಾವನನ್ನು ಲ ಭಾವನನ್ನು) ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರತೀತತ್ಯರೂಪವಾ ದ ಹೇತುವಿದೆ. ಆ 
i i ಹೇತುವು ಸತ್ಪೃತಿಪಕ್ಸಿತವು, 


) 


ಗಲ್‌ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


2 


ರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಯಷ್ಲಿಸುವೆರೋ, ಅವರಿಗೆ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ ಯು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು, 
ಎದು ಪರರು ME ಟಃ ಏಕಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಹೇಗೆ 


ಕ್ವಿ 


ಅಸತಃವೇ ಪತೀತವಾಗವುಜೋ, ಹಾಗೆ "ಶ್ಬಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ' ಎಂಬುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ತ್ರೃತ್ರವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಅಸರ್ವಜ್ಞಕರ್ತ್ರೃತ್ಪಾದಿಗಳೇ ಪ್ರತೀತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ರತಿಪಕ್ಷತ್ರುವೇ ಇಲ್ಲ. (4) ಕಾರ್ಯಿತ್ಯಾನುಮಾನದಿಂದ ಸಕತ ್ಸತ್ತುವನು 


ಎಧಿಸುವಾಗ ಅಸರ್ವಜ್ಞ ಮ ಪ್ರತೀತನಾಗದಿರಲಿ, ಕರ್ತನುಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಲಿ. ಆದರೂ 
"ವಿಮತಃ ಈರ್ತಾ ಎ ನಿವಾದವಿಸಯೊಭೂತನಾದ ಕರ್ತನು, ನ ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ರಕಿ ಎ ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ, 
ಕರ್ತೃತ್ತಾತ್‌- ಕರ್ತನಾದುದರಿಂದ, ಯಃ Np A ಅಸೌ ಸರ್ವಜ್ಞಃ 
ನೆಜಣವನು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ ಯಥಾ ಕುಲಾಲ ಇ ಹುಂಬಾರನಂತೆ' ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಅಸರ್ವಜ್ಞನು ಪ್ರತೀತನಾಗುವನು. ಆಮೇಲೆ "ನಿಮತಃ ನ ಅಸರ್ವಜ್ಞಃ' ಎಂಬೀ ಪರಿಶೇಷಾನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸ ತಿಪಕ್ಸಿತವೇ ಆಯಿತು. ಅಂತೂ ಈಶ್ಚರಸಿದ್ದಿ ಯಾಗಲಾರದು. ಎಂದು 
ಪ್ರನಃ ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ದೆ. ಗತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸಿದರು. ಪರರು "ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕರ್ತನು ಸಿದ್ದನಾಗಲು ಕರ್ತೃತ್ವದಿಂದ ಅಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುವರೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಯವನ್ನ್ಹು ಸಾನಿಸಿ ಆ ವುಥ್ಯಾತ್ಯದಿಂದ ಅಸತ್ಯವನ ನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಲ್ಲ. 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮು ಅಸತ್ವಗಳು ಏಕಾರ್ಥಗಳಾದುದರಿಂದ (ವಿಮತಂ, ಅಸತ್‌, ಮಿಥ್ಕಾ ಸತ್ಪಾತ್‌,) ಮಿಥ್ಯಾ 
ತ್ರವೆಂಬ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಸ ಕರ್ತೃಕತ್ಪಾನುಮಾನಕ್ಕೂ 
ಮಿಥಾ ತ್ರಾನುಮಾನಕ್ತೂ ಪೈ ಸಮ್ಮ ವಿದೆ. ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನೇ ಆಗುವನು, (5) ಅಲ್ಲದೆ 
"ಏಿಮತಃ "ನ ಸರ್ವಜ್ಞ" ಕರ್ತ್ರೃತ್ಸಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿಮತನಾದ ಈಶ್ಯರನು 
(1) ಸಿದ್ದನೋ, (2) ಅಸಿದ್ಧನೋ, ಅಸಿದ್ಧನಾದರೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿಯು, ಸಿದ್ಧನಾದರೆ ಯಾವ: 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧನೋ, ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನೇ 
ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು. ಆತನಿಗೆ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ನ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಬಾಧವು. ಅಂತೂ ಈ ಅನುಮಾ 
ನವು ದುಷ್ಟವು. ಆದಕಾರಣ ಕಾರ್ಯತ್ಪಾನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು. (6) 
ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಸತ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ದಗಳಾದುದರಿಂಡ, ಮನುಷ್ಯನ ಕೋಡು, ಕತ್ತೆಯಕೋಡು ಇವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ "ನಿಷಾಣತ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದಂತೆ' ಎಂದು (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ದೃಷ್ಟಾ ಂತಕೊಡಬೇಕಿದ್ದ ತು, ಪ್ರಕೃತ 
ಬಾಸ್ಟೃದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ ಧೂಮವಿಲ್ಲವು. ಸತ್ಯಧೂಮವದೆ. ಆಡಿಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಧೂಮತ್ಯವತ್‌ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ನಿಕೆಂದರೆ- ಈತ ಅಸತ್‌ ಬೆಳ್ಳಿ ಯು 
ಅಸತ್ತು ಎಂಬುವ ನಿರ್ದೇಶನಕ್ಕೆ "ರಜತಾತ್ಯಂತಾಭೂವೂ ಅಸ್ತಿ- ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವದೆ' 
ಎಂದು ನಿಷೇಧಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ನಿಷೇಧವೂ ಒಂಡು ತತ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ದೃಷ್ಟಾ ತವು ಸಂಗತವೇ ಆಗುವುದು. "ರಜತಂ ಅತ ಶೈ ೦ತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿ” ಇ ರಜತವು 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ 
"ಯಾನ ದಲ್ಲಿ ಆಕೊಡುತವಾದ ಧೂಮರೂಪವ್ಯತ್ತಿಯಿಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದ ಆ 'ಭೂಮದಲ್ಲಿಯೂ 
“de ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಹತ ಧೂಮತ್ಯರೂಪಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಅಸಿದ್ದ ಸ್ಮವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಸದ್ರೂಪ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವೂ 
ಅಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಇಲ ie ದೃಷ್ಟಾಂತವು. eid, ಇದೇ ಕಲ ದಲ್ಲಿ 


ಮೂಲ ೧೦. ೧೯ 


ಬಾಸ್ಸಧೂಲಿ ಮಶಕಗಳ ಪಂಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತಗಳಾದ ಧೂಮಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮತ್ವ್ಯ 
ದಂತೆ ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತಾರ್ಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 1೯ ॥ 


*ಬಾಷ್ಸಾರೋಸಿತಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಧೂನುತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ದೋಷ 
ವೇನೆಂದು ಪುನಃ ನರನು ಆಶಂಕಿಸಲಂ' (ಪರ್ವತಃ ಪರ್ವತವು, ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌- ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು, 
ಧೂಮವತ್ಥ್ಯಾತ್‌ -ಹೊಗೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಸದ್ಧೇತುವೂ, ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಕೊಳದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಇಲ್ಲ. ಬಾಷ್ಸಾರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮವದೆ. 
ವ್ಯೃಭಿಚಾರಿಯನ್ನುವುದಯುಕ್ತ ವು. ಧೂಮವತ್ಯಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದೊಡನೆ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಆ ಧೂಮವತ್ಯವು ಬಾಷ್ಟಾರೋಪಿತ ಧೂಮದಿಂದ 
ಆಗ್ಫಿಯನ್ನು ವ್ಯಭಿಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ! ನಚ ಬಾಷ್ಸಾರೋಪಿತ ಧೂಮೇನ ಧೂಮವತ್ತಂ ವ್ಯಭಿಚರತಿ॥೧೦॥ 


ಅ | ಧೂಮನತ್ನ್ಯಂ -ಧೂಮರೂಪವಾದ ಹೇತುನ್ರ, ಬಾಸಷ್ಟಾರೋಪಿತಧೂಮೇನ= 
ಬಾಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಹೊಗೆಯಿಂದ, (ಅಗ್ನಿಂ-ಅಗ್ನಿಯೆನ್ನು) ನ ಚ ವ್ಯಭಿಚರತಿ- ವ್ಯಭಿ 
ಚರಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವುದ: ವ್ಯಭಿಚಾರವು). 


ತಾ || (1) ಕೇವಲಧೂಮವು ನೊಂದಿಹೋದ ಬೆಂಕಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ, ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಬಹುಲ ಊರ್ಧ್ವತನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಧೂಮವೇ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕೇವಲ ಧೂಮಕ್ಕೆ ಬಾಷ್ಟಾರೋಪಿತ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಆಭಾಸವಲ್ಲದ ಸಹಜಧೂಮವೇ ಪ್ರಯೋಜಕವೆನ್ನುತ್ತೇವ್ಕೆ ಎಂದು ಪರರು 
ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು (೧) ಈ ಮಾತನ್ನು ನೀವು ( ಅಗೈತಿಗಳು) ಲೌಕಿಕಜನರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತೀರೊಲಿ (೨) ಅಥವಾ ನೀವು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ 
ಸಹಜಧೂಮ, ಕಲ್ಪಿತಧೂಮ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮತ್ಸರೂಪಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರವೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪವು ಕೂಡಲಾರದು. ಲೌಕಿಕರು ಧೂಮವತ್ಸ ಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇಳಲು, ಇದು ಧೂಮವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದೇ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರ ಕೊಡುವರು. ಆಭಾಸಧೂಮ 
ದಿಂದ ಇತರವಾದ ಧೂಮವು ನಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ ಬಂದುತ್ತರ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ಪವೂ 
ಅಯುಕ್ಷವು. ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮೂಲವೇ ಇಲ್ಲವು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ತವು ಇಷ್ಟರವರೆಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದಂಂದ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಧೂಮಾಡಿಗಳಿಗೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ॥ ೧೦ ॥ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗದಿದ್ದರೂ, ಆಗಮ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಅದೆ ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರ್ಕೆ (1) "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವು' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿನಕ್ಸಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮ 
ವದೆಯೋ, (2) ಇದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಶಾರವಾದುದೋ, ೧ನೇ 
ಕಲ್ಪವು ಕೊಡಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಬೋಧಿಸುವ ಆಗಮವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 


ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಗ ವಶ 
ಭಾವೆವಿಲಕ್ಷೆಣಂ ಇ ಸವಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು, ನ ಚ ನಕ್ತಿ-ಹೇಳುವುದೆ 
ಚಟ್ಟ ಈ ನದ ಪತ್ನಕಾ 
ನ ಚಾನಿರ್ವಜನೀಯೇ ಕಂಚಿನ ವನಂ” ಎಂದು ಆದಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ನ ಜಚಾನಿರ್ವಚನಿೀೀಂಯೆಂ ಡ.ಚಿದಾಗಮೋ ವಕ್ತಿ' Peng 

ದ್ದಿತು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ನಾಸದಾಸಿ (ನ್ಟೋಸದಾಸೀತ್‌' 

ಶ್ರಿ 


"ಭಾವಾಭಾವವಿಲಕ್ಷ್ಮಣಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನಸುವಾದಮಾಡಿದ್ದು 
ಇದು ಜತರ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪ Ed ಎಂದು 


ಪರರು ಹೇಳುತಾ ಇದು ಸಹ ನಿರವಕಾಶ ಆಗಮಪ್ರ ಮಾಣವೆಲ್ಲವೆಂತ ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
(2) ಹಾಗಾದರೆ ಗಾ ಲಕ್ಷಣವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು' ಎಂದು ಪರರು Woe 
ರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇ ಳಜೇಶಿದಿ ಹತು, ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು ಚೌಕಿಂದರೆ ಭಾವಾಭಾವ 

ಶಬ್ದಗಳು ರೂಢಿಯಿಂದ ನಿಧಿನಿಷೇಧರೂವಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭವತೀತಿ 
ಭಾವ, ನಭವತೀತ್ವಂ ಭಾವ, ಎಂಬ pe ಸದಸತ್ರ ೬೪008೬ ನಿಧಿನಿನೇಧ ಪರತ್ಯೆ 
ವಿದ್ದರೂ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ವ ಚನಮಾಡಲಿಕ್ಲೆ ಅಶಕ್ಕವಾ ದುದೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು. 
'ಭಾವಾಭಾವ ವಿಲಕ್ಲಣಂ' ಎನ್ನುವುದೂ ಅನಿರ್ವ ಚನೀಯಕ್ಕೆ ಲತ ಹಣವು. ಬಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ವಿಲಕ್ಷ 
ಣತ್ಯುವ ವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ತೈ ಆ ಲಕ್ಷಣವು. ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ ಕ್ಷಣತ್ತವೂ ಬನ್ಸ್‌ ಇವು, (ಸದಸದ್ಯಿಲಕ್ಷ್ಮಣಂ' 
ಎನ್ನುವ ಪೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪ್ರ ಯೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಭಾವಾಭಾವ ವಿಲಕ್ಷಣಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಮೇಲಿನ ಗಂಥ ಪಾ ಸ ರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕೊ ೀಸ್ತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 1 ೧೧॥ 

ಹಾಗಾದರೆ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' WSS ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ 

ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- "ಸತ್ತನ್ನೂ ಅಸತ್ತನ್ನೂ ನಿಷೇಧಮಾಡಿ ತಮಸ್ಸು 
ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಆ ಟ್‌ ಮಹಾಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು (ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು) ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಹೀ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಷೇಧವು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಕೂಡಬರತಕ್ಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹ ವಾಕ್ಯವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಅಳಿಸಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ದ್ಡೈತಿಗಳು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಏಕಂದರೆ. ಸವಾಲ್‌ ಬಿಂಬ ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿರುವ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಾವು ಭಾವಾ 
ಭಾವಪರಗಳನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀತರಿಸಿರುನೆವು. we ಭಾವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ತ್ಯವು ಸಿದ್ದ ಸ್ಲವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ "ನ ಚ ಭಾವಾಭಾವವಿಲಕ್ಷಣಂ ಕೃಚಿದಾಗಮೋವಕ್ತಿ” 
ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಎಂಬೀ ಪರರ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂ ॥ ನಾಸದಾಸೀನ್ಲೋಸದಾಸೀತ್ತದಾನೀಂ ನಾಸೀದ್ರಜೋ ನೋ 

ವ್ಯೋಮಾ ಪಕ್ಕ ಯದಿತ್ಯೃತ್ರ ಚ ॥ ೧೨ || 


ಅ | ತದಾನೀಂ ಇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸತ್‌ ಇ ಅಮೂರ್ತಗಳಾದ ವಾಯು, 
ಅಂತರಿಕ್ಸಗಳು, ನಾಸೀತ್‌-ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸತ್‌ ಮೂರ್ತಗಳಾದ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸುಗಳ್ಳು 


ಮೂಲ ೦ಿಷ್ತಿ ಟು 


ನೋ ಆಸೀತ್‌-ಇರಲಿಲ್ಲ. ರಜಃ ಗುಣತ್ರಯವು, ನಾಸೀತ್‌ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಯತ್‌ಪರ 
ವ್ಯೋಮಾ ಇ ಯಾವುದೊಂದು ಮ ವಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವೋ, (ಅದೂ ಕೂಡ 
ಮೂತರ್ತಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಯ) ನೋ ಆಸೀತ್‌ = ಇರಲಿ. ಇತ್ಯತ್ರಚ = ಈ ಸುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಭಾವಾಭಾವವಿಲಕ್ಷಣಂ-ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು, ನವ 

ತಾಗ (1) ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸದಸತ್ತುಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ii 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮಸ್ಸು ಸದಸದಿ.ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಪಪಾದಿಸಿದರು. (2) ಆಗ ವರರು "ಸತ್ತು ಅಸತ್ತು ಎರಡೂ ಇದಿರುವಾಗ 
ತಮಸ್ಸು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಸದನದ್ದೆ ಶೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾ ಾಗುವುದು' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಅವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಸ್ತುವಿಸಯದಲ್ಲಿ "ನಾಸ 
ದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬೀ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದು ನೀವು (ಅದ್ಭೈತಿಗಳು) ಹೇಳಬಾರದು. 
ಏಕಂದರೆ- ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವು ಆಗಮಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. "ಯಶ್ಶಾ 
ರ್ಥಾದರ್ಥ8 ನ ಸ ಚೋದನಾರ್ಥಃ ಯಾವುದು ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥವೋ, ಅದು ಶಬ್ದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಎಂದು ವಮೂಮಾಂಸಕರುಪಪಾದಿಸಿರುವರು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು, ಎಂದರು 8೧೨ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅನಿರ್ವಜನೀಯರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಬೇಡ. ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕವು ಆಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
"ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಮಹಾಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ ತಮಸ್ಸು ಇತ್ತು ಎಂದು 
ಹೇಳಿಯದೆ. ಅಂತಹ ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಗಳಾದ ಸತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ತು ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲು ಹೀಗೆ ನಿಷೇಧಿಸಲು ಸದಸದ್ರೂಪತ್ಯವು 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದ ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇೇ ಬುದ್ದಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಎಂದಾ 
ಶಂಕಿಸಿ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲ ಹೇಳಲಿಚ್ಛಿಸಿದವರಾಗಿ ಆ 
ಅರ್ಥಾಂತರದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಪರರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಹಾರಿಶೇಷ್ಯೇಣಾನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ್ನಾಂಗೀಕಾರೇ ಆನೀದವಾತಂ 
ಸ್ವಧಯೂಾ ಕತದೇಶಮಿತಿ ತದಾನೀಂ ಹರಿಶಿಷ್ಟತ್ಪಾಧ್ರ್ರಹ್ಮಣಏವಾ 
ನಿರ್ವ ಚನೀಯತ್ತ್ವಂ೦ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೧೩ ॥ 
ಆಅ ಪಾರಿಶೇಸ್ಟೇಣ = ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, ಅನಿರ್ವಹನಿಃಯತ್ಕಾಂಗೀೀಕಾರೇ = 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನುವನ್ನ೦ಗೀಕರಿಸಿದರೆ, "ತತ್‌ ವಕಂ=ಸರ್ನೊೋತ್ತಮನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, 
ಅವಾತಂ-=ವಾಯುಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ, ಸ್ವಧಯಾ  ಸ್ವರೂಷಸುಖದಿಂದಲೇೈ ಆನೀತ್‌ ಚೇಷ್ಟೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು, ಇತಿ-ಹೀಗೆ ತದಾನಿೀಂ ಇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಪರಿಶಿಷ್ಟತ್ಪಾತ್‌ - ಉಳಿದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ-ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವಂ= ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವು, 
ಸ್ಕಾತ್‌-ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ತಾ॥ (1) "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಳಾರ ಪರಿಶೇಷ 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾಪಕತ್ಯದಿಂದ' ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ಯಭೂತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಕೆಂದರೆ 


೨.೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


'ಆನೀದವಾತಂ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸಿನಂತೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಇದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಯದೆ, ತಮಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಿಬ್ಬರು ಉಳಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲು ತಮಸ್ಸಿಗೆಮಾತ್ರ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. 
(2) ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯನೆಂದು ಬೋಧಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆಯೆಂದರೆ ತಮಸ್ಸಿಗೂ 
ಅದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಸದಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿನೇಧಿಸತಕ್ಕುದಲ್ಲ. (3) ಮಹಾಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂದು ಅದ್ಭೈತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿಯದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಆನೀದವಾತಂ' 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಏತಕ್ಕೆ ಉದಹರಿಸಿದರು ಎಂದರೆ- ಈ ವಾಕ 
ವನ್ನುದಹರಿಸದೆ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಬರಲಿ ಎಂಹು ನಾವು (ದ್ವೈತಿಗಳು) 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ "ಪರರು ಈ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲವು' ಏಕೆಂದರೆ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸೇ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿರೋಣದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೇನೇ ಸದಸತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಸ್ತುತನೇ ಆಗದಿರೋಣ 
ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸದಸತ್ವಗಳನು, ನಿಷೇಧಿಸುವುದಯುಕ್ತವು. ಪ್ರಸ್ತುತನಿಗೇನೇ ಸತ್ವಾಡಿಗಳ 
ನಿಷೇಧವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪರಿಹಂಸಲಿಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾಹಪಡುವರು. 
ಆ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕೆರಣದಲ್ಲಿದ್ದ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ನೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ ॥ ೧೩ 1 

"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮತಮಸ್ಸು 
ಗಳಿಗೆ ಸದಸದ್ಧೈಲಕ್ಸಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವು? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಬ 


ಮೂ ॥ ಮೂರ್ತಂ ಸದಿತಿ ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಮಮೂರ್ತಮುಸದುಚ್ಯತೇ। 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ಶೆೇತರದ್ಪಹ್ಮ ನ ಸತ್ತನ್ನಾಸದುಚ್ಯತೇ ॥ 
ಇತಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಃ8 ॥ ೧೪ ॥ 


ಅ ॥ ಮೂರ್ತಂ-ಮೂರ್ತೆ ಎನ್ನುವುದು, ಸದತಿ-ಸತ್‌ ಎಂದು) ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಂ= 
ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅಮೊರ್ತಂ- ಅಮೂರ್ತ ಎನ್ನುವುದು ಅಸತ್‌ ಇ ಅಸತ್‌ ವಂದು, ಉಚ್ಯತೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತೇತರತ್‌- ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಸತ್‌ ನಾಸತ್‌ ಭಿನ್ನನು ಎಂದ್ಕು ಉಚ್ಕತೇಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ತತ್‌-ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಸತ್‌ನ- ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂದೂ ಉಜ್ಯತೇ-ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ-ಹೀಗೆ, 
ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿ8- ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು, ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ವನನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಖ್ಯ 
ತಮಸ್ಸನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ॥೧೪ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಅಲ್ಪ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು (ಪೃಥಿವಿ ಮೊದಲಾದುದು) ಮೂರ್ತವು. ಅದರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದುದು (ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದು ಗುಣಾದಿಗಳುಅಭಾವವು ಇವೆಲ್ಲವೂ) ಅಮೂರ್ತವು. 
ತಥಾಚ ಭಾವಾಭಾವಾತ್ಮಕ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಂಡ ವೈಲಕ್ಸ್‌ಜ್ಯವನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಹಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅನಿರ್ವನೀಯತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ 


ಮೂಲ ಎಜಿ. ೨೩ 


ಹಾಗಾಯಿತು. ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- "ಮೂರ್ತ' ಎಂದರೆ ಪೃಥಿವಿ 
ಜಲ, ತೇಜಸ್ಪುಗಳ್ಳುಅಮೂರ್ತವೆಂದರೆ ವಾಯುಃ ಆಕಾಶಗಳ್ಳುಎಲ್ಲವೂ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವಿ ಮೊದಲಾದ ೫ ಭೂತಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತವೇ 


ಎಂಬೀಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಯಜದನೃದ್ರಾಯೋಶ್ಪಾಂತರಿಕ್ಸಾಚ್ಛೆತತ್ಸದಿತಿ 
ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಃ ॥ ೧೫ ॥ 


ಅ | ವಾಯೋಶ್ಚ್ರ = ವಾಯವಿನಿಂದಲೂ, ಅಂತರಿಶ್ಸಾಚ್ಚ ೬ ಆಕಾಶದಿಂದಲ್ಕೂ 
ಅನ್ಯತ್‌ - ಇತರವಾದುದು, ಯತ್‌ - ಯಾವುದೋ, ಐತತ್‌- ಇದ್ದು ಸತ್‌-ಸತ್‌ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
(ವಾಯು ವಾಯುವು, ಅಂತರಿಕ್ಸಂ ಚ- ಆಕಾಶವೂಕೂಡ್ಕ ಅಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ.) 
ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿ8 ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಯು, 


ಶಾ (1) "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸದಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಭಾವಾಭಾವ 
ಪರತ್ಯವನ್ನಾಗಲ, ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ ಪರತ್ಸವನ್ನಾಗಲೀ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ರಜೋಗುಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ನಿಷೇಧಮಾಡಿದ್ದು 
ವ್ಯರ್ಥ (ಪುನರುಕ್ತಿಯು) ವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಈ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ "ನಾಸೀದ್ರಜೋ 
ನೋ ವ್ಯೋಮಾಪರೋ ಯತ್‌' ಎಂಬೀ ಅಧಿಕಾಂಶವನ್ನು ಉದಹಂಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ "ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋಸದಾಸೀತ್ರದಾನೀಂ' 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. (2) ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕಬಾಧ ಬಂದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರ 
ವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ *ಮೂರ್ತಂ ಸದಿತಿ ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಂ' 
ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಐತಕ್ಕೆ ಉದಹರಿಸಿದರು ಎಂದಾಕ್ಸೇಪಿಸ 
ಕೂಡದು ಐಕೆಂದರೆ- ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬಂದರೆ ಆ ಬಾಧಕದಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರವೇ 
ಲಾಭವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷವು ಲಾಭವಾಗಲಾರದು. ಆ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷವು ಸಿಗುವುದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕು ॥ ೧೫ ॥ 

ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೂ, ಅಚಿಂತ್ಯವೆಂದೂ ಅತರ್ಕ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಅಜ್ಜೇಯವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ "ವಿಚಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಿಷಯ 
'ವಾದುದು' ಎಂದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು: ನಿರ್ವಿಸ 
ಯಕಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಸು, ಅಸತ್ಸು ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವಿಚಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಿಸಯವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತು ಅನ್ಭತವು (ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲಡಿರುವುದು) ಅಸತ್ತು (ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿರುವುದು) ಅಸತ್ಯವು 
. ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿರುವುದ್ಕು ಹೀಗೂ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ, ಅಸತ್ಯವೇ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಅಸತ್ತು (ಮೊಲದ ಕೋಡಿನಂತೆ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದದ್ದು) ಆಗಿದ್ದರೆ 
ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವೆಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು "ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂನಾಗಮೋ 
ವಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು ಎಂಬೀ ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪವನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಯುಕ್ತಿಕ 
ವಾದ ಸ್ಟೃತಿಯಿಂದಲೇ ಆ ವಾಶ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೨೪ ತತ್ಕೋದೋತವ. 


ಮೂ॥ ಆದ್ಭುತತ್ವಾದನಿರ್ನಾಚ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿಚ್ಛೇತ್ಯಮೇವ ಚೆ |! ಅಚಿಂತ್ಯಂ 
ತತ ಏನೈತದತರ್ಕ್ಯಾಚ್ಞೀಯನೇವ ಚೆ ॥ ೧೬॥ 

ಅ ॥ ಬ್ರಹ್ಮವಪರಬ್ರ ಹ್ಮು ಇತಿತ್‌ - ಚೇತನ ಸಮೂಹವು, ಜೇತ್ಯಂ ಚ-ದೃಶ್ಯವಾದ 
ಜಡವೂ ಕೂಡ್ಕ ಅದ್ಭುತತ್ವಾದೇವ 3. ಅತ್ಯಾಶ್ಚಯ ರ೯ವಾದುದರಿಂದಲ್‌ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯೆಂ 
ಆನಿರ್ವಾಜ್ಯವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 

ತಾ| ಸತ್ತು ಅಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಪಕಾರಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಚನಮಾಡರಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕ 


ವಾದುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಾ ಜ್ಯವೆಂದಲ್ಲ. ಅಪಸಿದ್ದಾಂತ ಬರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿ 
ರ್ವಾಚ್ಯತ್ಸವನ್ನೊಃ ಡಂಬಡತೂಡದು. ಆದಶಕಾರಣ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ಸಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಆ ತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯನಾದುದರಿಂದಲೇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಜೇಕೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಚೇತ್ಯವೂ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
(ಆಂದರೆ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸೇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿಯದೆ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ॥೧೬॥ 


ಮೂ ॥ ಅಚಿಂತ್ಯಂ ತತ ಏವೈತದತರ್ಕಾಜ್ಞೇಯಮೇವ ಚ 1೧೭! 


ಅ ॥ ಏತತ್‌ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೇತನವು ಜಡವೂ ಕೂಡ್ಕ ತತ ಏವ ಅತ್ಯಾತ್ಮರ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಅಚಿಂತ್ಯಂ- ಅಚಿಂತ್ಯವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ತತ ಏವ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಲೇ ಅತರ್ಕ್ಯ್ಯಾಜ್ಞೇಯಂ ಚಎಅತರ್ಕ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ಅಜ್ಜೇಯವೆಂದ್ಕೂ (ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 

ತಾ ॥ (1) ಸತ್ಯ ಅಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಮನೋವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗ 
ದಿರುನುದರಿಂದ ಆಚಿಂತ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ಸತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅತರ್ಕ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ಸತ್ತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಅಜ್ಞೇಯವೆಂದ್ಕೂ ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಶ್ರುತಿ ಸ್ಟ್ರೃತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. "ಅಜ್ಞೀಯಂ' ಎಂಬುವುದರಿಂಡಲೇ "ಅಚಿಂತ್ಯ' ಎನ್ನುವುದೂ, ಸಿಗುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರೆಂದರೆ, ಮನೋವೃತ್ತಿಯ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ 
ಆಂತರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದು ಎಂಬುವ ಭೇದವಿದ್ದುಡರಿಂಡ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿನಿರುವರು, ॥ ೧೭ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕ ಕ್ಕೆ 
ಹೀಗೆಯೇ ಅರ್ಥವಿರಲಿ. ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯನ, ಬೇರೆಯಾದುದು ಅಸತ್ಯ ಪರದ 
ಹೇಳಿಯದ್ಕೊ ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಿರಿ ಎಂಬುವ ಪರರ ಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಖಯಗತಾವಿತಿಧಾತೋಸ್ತು ಪೂರ್ನಾವಗತವತ್ಸದಾ | ಸ್ಥಿತೇರ್ಬ್ರಹ್ಮ 
ರ್ತಮಿತ್ಯುಕ್ತ ಮನ ತಂ ಪರಿಣಾಮತಃ | ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರಾಕೃ ತಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ 

11 ೧೪ 11 
ಅಆ|। "ಯೆ = ಎಂಬುವ ಧಾತುವು. ಗತಾ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಹೀಗೆ 
ಥಾತೋಸ್ತು =ಥಾತುವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಪೂರ್ವಾವಗತವತ್‌ - ಅನಾದಿ 
ಕಾಲವನ್ನಾರಂಭಿಸಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟವನಂತ್ರೆ ಸದಾ-ಂಕಾವಾಗಲ್ಕೂ ಸ್ಥಿತಃ ಇರೋಣದರಿಂದ್ಯ 


ಮೂಲ ೧೯. ೨೫ 


ಹ್ಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಖುತಮಿಶಿ- ಮತವೆಂದು, ಉಕ್ತಂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರಾಕೃತಂ, ಪಕೃತಿಇಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ್ಯು, ಪ್ರಾ ಕೃತಂ ತ ತುಂಬಧಿಯಾದುಮ, ತತ್ತ ರಿಣಾನುವಾದ 
ಮಹದಾಡಿತತ್ವವಿ, ಪರಿಣಾಮತ8ಇ ಬದಲಾವಣೆಯಾಾಗುವುದರಿಂದ್ಕ ಅನ ೈತಮಿತಿ ವ ` ಅಸ್ಪತವೆಂದು, 
ಉಕ್ತಂ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ಫಲ 


ತಾ (1) ಗತ್ಯರ್ಥಕವಾದ ಧಾತುವಿಗೆ ಜ್ಞಾನನೆಂಬುವ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಕ್ರ ಪ್ರ ತ್ಯಯವು 
ಅತೀತಾರ್ಥಕವು. ದಾಟದಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಸಿಗುವುದು, ಅಂತೂ ಖುತಂ ಎಂದರೆ ಆನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು. (2) ಇದು ಪ್ರಕೃ 
ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿ ಕಾಲನನ್ಹ್ನಾರಂಭಸಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತಿಳಿದು ಇರೋಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಎಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ- ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ 
ವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ವರಿಣಾಮವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅನೃತವೆಂದು 
"ಅನ್ಭತೇನ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯೂಢಾಃ' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ] ನಿಗೆ ಪರಚಾಮನಿಟ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಖತವೆಂದೂ "ತದೇವರ್ತಂ' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ “EAE ಸತ್ತಾದುದರಿಂದ 
ಖತಂ, ಅಸತ್ತಾದುದರಿಂದ ಅನ್ಸುತನೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು 8 ೧೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅಸತ್ರದಶುಭತ್ತತಃ | ೧೯॥ 


ಅ ॥| ತತ್‌=-ಆ ಜಗತ್ತು, ಅಶುಭತ್ಛತೂ- ಸಂಸಾರರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅಶುಭವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಅಸತ್‌ ಎ ಅಸತ್ರು ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತ ಬೆ. (ಬ ಬ್ರಹ್ಮ: ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿ ಪರಮಾನಂದಸ್ಯರೂಪ 
ನಾದುದರಿಂದ ಶುಭನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ.) 8೧೯ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅಸತಾಂ ಬುದ್ದಿಗಮ್ಯತ್ತಾದಸತ್ಯಮಿತಿ ಚೋಚ್ಯತೇ॥ ೨೦॥ 


ಅ ॥ ತತ್‌=ಆ ಜಗತ್ತು, ಅಸತಾಂ- ದುರ್ಜನರ, ಮುದ್ದಿಗಮ್ಯತ್ಸಾತ್‌-ಬುಡ್ಡಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ, ಅಸತ್ಯಮಿತಿ ಚ-ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಉಚ್ಯತೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಜ್ಜನರ ಬುಡ್ಡಿಗೆ ವಿಷಯನಾಯದಂಂದ ಸತ್ಯ ನಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲ. ಡುತ್ತಾನೆ.) ॥ ೨೦॥ 


ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದುದೂ ಕೂಡ ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯನಾದುದರಿಂದ ಸತ್ಯನು ಎನ್ನು ವುದು ಅಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದುದೇ ka ವು. ಹೀಗೆ ಏಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ. ಹೇಳಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದರೆ- ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಸೆಲವು ವೇಳೆ ಸಜ್ಜ ನರ ಬುದ್ಧಿ ಗ್ಗೆ ವಿಷಯಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸರ್ವದಾ 
ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ವಿಷಯಗಳಾದ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲವು. i ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಅಸಜ್ಞನರ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯನಾದಾಗ್ಯೂ, ಸರ್ವದಾ ದುರ್ಜನರ ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯನ ಎಂಬುವ ಅಸತ್ಯನಲ್ಲ. 


ಘಃ ನಿಯಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಿಯಮೇನ ಬಶಿಶ್ಶಿತ್ತಾ ಸ್ತೇಸಂತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಥಿ ತಾಃ | ೨೧ ॥ 

ಆ | ಯೇಜಯಾರ್ಕ, ನಿಯಮೇನ ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಬಹಿಶ್ಚಿತ್ತಾ8 = ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು": ಇಡದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರೋ, ತೇ=ಅವರು, 
ಅಸಂತಃ8- ದುರ್ಜನರು. ಯೇ ಯಾರು, ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ಥಿತಾಃ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತವಾದ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರೋ, ತೇಜಲಅವರು, ಸಂತ8ಐಸಜ್ಞ್ಜನರು ॥.೨೧॥ 


೨೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮೊ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ವಶೇ ನಿಷ್ಣೋರ್ನಿತ್ಯ ಮೇವ ಪ್ರವಾಹತಃ | sol 


ಅ || ವಿಶ್ವಂ=ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಯ ಸಂ ೨ ಯೆಥಾರ್ಥವಾದುದಾಗಿ ಯೇ, (ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸಮ್ಮತವು.) 
ವಿಷ್ಣೋ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ವನ, ವಶೇ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವುಮು ಪ್ರವಾಹತ8- 5 ಪ್ರವಾಹದಿಂದ, 
ನಿತ್ಯಮೇವ ನಿತ್ಯವಾ ದುದೇ. 

ತಾ॥ ") ಪರಬ್ರಹ್ಮನಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪಂಚಃ ಅನ್ಮ ತಲ ಅತ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. (2) ಜಗತ್ತು 
ವಾದಾಗ್ದೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- 
ಶ್ತಿನ ಸತ Fd ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವೇ. (3) ಜಗತ್ತು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ನಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡವುದಿಲ್ಲ ನಿತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. (1) ಜಗತ್ತೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ 

ಕುರ್ಚಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ “`ನಾಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ pe ವಾದುದ೦ಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ವಿರೋಧವು 
ಬಂತೆಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರವಾಹವು ನಿತ್ಯ ವೇ Me ॥ ೨೨ ॥ 


೫ 
¢L 


ಣಿ ಕಿ 
2 ea 


ತ್‌ 


ಮೂಗ ನಕಾ ಪ್ಯನೀದೃ ಶಂ ವಿಶ್ವಂ ತತ್ತ ತ್ತಾ ಲಾನುಸಾರತಃ | ೨೩ ॥ 


ಅ | ಕ್ಯಾಪಿ- ಯಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಶ್ವಂ ಜಗತ್ತು, ಅನೀದೃ ಶಂ-ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ನ ಇಲ್ಲ ತತ ತ್ರತ್ಯಾಲಾನುಸಾರತಃ ಇ = Mev ಕಾಲವನ್ನ ಮಸರಿಸಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

ತಾ॥ (1) ಜಗತ್ತು ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ. ಒಂದು ಕಲ್ಪದೆಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ರೀತ್ಕಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ರೀತಿ ಬೀಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ವ ತ್ಯಾಸಮಾಡುವುಲ್ಲ. 

ಅಂದರೆ ಈಗ ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ ಬರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು. (2) ವೈಚಿತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಶ್ರೀ ರೂ ಪ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಪನ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಲಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗು ಕತರ uo ಶಂಕಿಸಕೂಡದು, ಜೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ. ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಗ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿಲ್ಲನೆಂದು 
ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವು. ॥ ೨೩ | 
ಇಂತಹ ಜಾತ್ಕ ಲವರು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರು? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಸತ್ಯಮಶಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ಯೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವರಂ | 
ತ ಆಸುರಣಃ ಸ್ಪಯೆಂ ನಷ್ಟಾ ಜಗತಃ ಕ್ಸಯಕಾರಿಣಃ ॥ ಇತ್ಯಾದಿ 


ವ್ಯಾಸಸ್ಕ್ರೃ ತೌ yy ೨೪ ॥ 


ಅಆ! ಯೇ-ಇಯಾರು, ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು, ಅಸತ್ಯಂ-ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದ 
ನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಂಇಜ್ವಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ ) ಡುವುದನ್ನಾಗಿಯ್ಕೂ ಅನೀಶ್ವರಂ-ನಿಯಾ 
ಮನಿಲದಿರುವುದನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಆಹುಃ: ಹೇಳುವರೋ, ತೇಜ ಅವರು, ಆಸುರಾಃ ಇ ಅಸುರರ 
ಸ್ಕಯೆಂ ನಷ್ಟಾಃ ಇ ತಾವೇ ನಾಶಹೊಂದುವವರ್ಯ, (ದುರ್ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವರು) ಜಗತಃ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ, ಕ್ಚಯಕಾರಿಣ8 ನಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವವರು, ವಿಷರೀತಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುರವರ) ಇತ್ಯಾದಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು, ವ ತೌ=ವ್ಯಾ ಸಸ 3 

ಸ್ಟ ಶಿಂ 

ಯಲ್ಲಿ ಇವೆ. ॥ ೨೪ ॥ 


ಮೊಲ ೨೬. ೨೭ 


ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನಿೀಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಚನಗಳಿಗೆ "ಅದ್ಭುತತ್ಪಾದನಿರ್ವಾಜ್ಯಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಪೃತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಿಂದಲ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 


ಈ, 
ದೃಢೀಕರಿ ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಸತ್ಯಮಶಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ತೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವರಂ | ಅಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಭೂತಂ ಕಿಮನ್ಯತ್ವಾಮಹೈತುಕಂ | ಏತಾಂ ದೃಷ್ಟಿಮವ 
ಷ್ಟಭ್ಯ ನಷ್ಟಾತ್ಮಾನೋಲ್ಪ ಬುದ್ದ ಯಃ | ಪ್ರಭವಂತ್ಯುಗ್ರಕರ್ಮಾಣಃ 
ಹಯಾ ಯ ಜಗತೋಂಶಿತಾಃ॥ ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಗೀತಾಸು ॥ ೨೫ | 


[ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬. ಶ್ಲೋಕ ಆ. ೯.] 


ಆ ॥ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಚ ನಿವೃತ್ತಿಂ ಚ ಜನಾ ನ ವಿದುರಾಸುರಾಕ । ಆಸುರಾ ಜನಾ8- 
ಅಸುರಜನರು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಚ - ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ, ನಿವೃತ್ತಿಂಚ ಇ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂೂ ಕೂಡ, 


ನ ವಿದು8 ತಿಳಿಯಲಾರರು.) ತೇಇಅಂತಹ ಅಸುರರು, ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ಯಂ- 
ಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದನ್ನಾಗಿಯೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ಇಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾದುದನ್ನಾ 
ಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ಅನೀಶ್ಯರಂ = ನಿಯಾಮಕ ರಹಿತವಾದುದನ್ನಾ 
ಗಿಯ್ಕೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಪರಸೃರಸಂಭೂತಂ-ಪರಸ್ತ್ಕರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವಾದುದನಾ 
ಗಿಯೂ, (ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟತ್ತು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಬೆಂಕಿಯು ಹುಟ್ಟತ್ಕು 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಘೋಷಿಸುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ 
ವೆಂದು) ಆಸು ಐಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕಿಂ-ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಸತ್ತೋ ಏನು, ಎಂದರೆ- ಅನ್ಯತ್‌ 
ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು, *೦ ಇ ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವಾದರೆ ನಿತ್ಯವೋ, 
ಎಂದರೆ- ಕಾಮ ಹೈತುಕಂ ಐ ಕಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು. ಏತಾಂ ದೃಷ್ಟಿಂ- ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಸ್ಪಭ್ಯ ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ನಷ್ಟಾತ್ತಾನಕ = 
ದುರ್ಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಅಲ್ಬಬುದ್ದಯಃ - ಐಹಿಕವನ್ನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವವರಾಗ್ಠಿ ಉಗ್ರಕರ್ಮಾಣಕ=ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುವವರಾಗಿ, ಜಗತೂ-ಜಗತ್ತಿಗೇನೇ 
ಅಹಿತಾ8 = ಶತ್ರುಗಳಾಗಿ, ಕ್ಲೆಯಾಯ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಹಾಳುಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ವರ, ಪ್ರಭವಂತಿ 
ತಫಿಯುಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವರು, ಇತ್ಯಾದಿ ಚ-ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯವೂ, ಗೀತಾಸುಇ 
ಭಗವಜ್ಲೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ತಾ ॥ "ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್ಯವೆಂಬು ಹೇಳುವವರು ಅಸುರರು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು ॥ ೨೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮಘವಾನಾ ಯುವೋರಿದಾಸಶ್ಚನ ಪ್ರಮಿಸಂತಿ 
ವ್ರತಂ ವಾಂ | ಪ್ರಘಾನ್ರ್ಯಸ್ಯ ಮಹತೋ ಮಹಾನಿ ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ತರಣಾನಿ ವೋಚಂ | ಸತ್ಯಃ ಸೋ ಅಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ಗೃಣೇ ಶವೋ 
ಯಜ್ಞೇಷು ವಿಪ್ರರಾಜ್ಕೇ | ಕವಿರ್ಮನೀಷೀ ಪರಿಭೂಃ ಸ್ವಯಂ ಭೂ 
ರ್ಯಾಥಾತಥ್ಯತೋಂರ್ಥಾನ್‌ ವ್ಯದಧಾಚ್ಛಾಶ್ವತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯಃ | 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ಚ ॥ ೨೬ ॥ 


೨೮ ಶತೊ ಶ್ರೀದ್ಯೋತ ವು, 


ಅ ॥ ನುಘವಾನಾ-ಧನಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಇಂದ್ರ ಬೃಹಸ್ಪತಿಗಳಿರಾ, ಯುವೋಃ- ನಿಮ್ಮ 
ಸಂಬಂಧಿಕವಾದ್ಕ (ನೀವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ) ವಿಶ್ವಂ ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಯಮಿತ್‌ಇ ಸತ್ಯ ವೇ ಸರಿ. (ನಾನು 
ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲ.) ಆಪಶ್ವನ -ಜಲಾಭಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ, ವಾಂ-ನಿಮ್ತು, 
ಪ್ರತಂ- ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ ಟೋ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರ ಮಿನಂತಿ =ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
(ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡು ರೂಪವುಳ್ಳ ತ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು. ಕುಂತು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಿಗಿರುತ್ತದೆ.) ಸುಖ 
ಈಗ, ಅಸ್ಕ- ಈ, ಮಹತಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ, ಸತ್ಯ ಸ್ಕೈೆದ ಇ ಸತ್ಯನಾಮಕನಾದ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯೆ, 
ಮಹಾನಿ ಇ ಶ್ರೀ ಗಳಾದ, ಸತ್ಯಾ = ನನನ ಆನ ಕರಣಾನಿ - ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾವೋಚಂ "ಕ = ಹೇಳಿದೆನು. (ವಿಷಯವು ಸತ್ಯವಾಗದೆ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ಯ 
ಗಠಾಗಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) ಸೀ-ಆ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮೊದಲಾದ, ಅಸ್ಕ- ಈ ಹರಿಯ, ಮಹಿಮಾ ಮಾಹಾತ್ಮೆ ಪ್ರಯ ಸತ್ಯನ PERE 
ವಿಪ್ರರಾಜ್ಛೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿವುಳ್ಳ, ಯೆಜ್ಞೆ ಒಆ ಎಡಾರ್ಗಳಲ್ರ ಶವೂವ ಸುಖವನ್ನು 
ದ್ವೇಶಿಸ್ಕಿ ಆ ಹರಿಯನ್ನು, ಗೃಹ ಸ್ತುತಿಸುತ್ತೇನೆ. “ಕವಿಃ, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ಮನೀಷೀಇ ಸರ್ವರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಪ್ರೇರಿಸುವ, ಪರಭೂಃ8೬ ಸರ್ವರನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ, (ಸರ್ವೋತ್ತಮನು) 
ಸ್ಮಯಂಭೂಃ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಶಾಶ್ಯ ಶೈಶೀಭ್ಯ 2 ಸಮಾಭ್ಯ $= ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 
ಅರ್ಥಾನ್‌ - ಮಹತ ತ್ರತ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಯಾಧಾತಥ್ಯತಸ- ಸತ್ಯ ವಾದವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ, 
ವ್ಯದಧಾತ್‌ ಇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. (ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತಳಾರವುಗಳನ್ನ ಲ್ಲ.) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿಭ್ಯಶ್ವ * 
ಇಡ ತೊಡಟಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರ ೃತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ. 


ತಾ ॥ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸತ್ಯ ವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ ad ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಚನಗಳಿಗೆ ಬೇರಿ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅಂತೂ ಆಗಮವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯುವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಇಟ Sn ೨೬ ॥ 

ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವು ತೂಡದಿದ್ದ ರೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ರೂಪ ಪ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗಾಗಲೀ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಯತ್‌ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್‌ - ಯಾವುದು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು ಆದುದೊ, ತತ್‌ 
ವ ಪ್ರತೀಯತೇ ಜಅದುತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಥಾ ನರವಿಷಾಣ೦ಇ ಜೂ ನ ಹೋಡಿನಂತೆ, 
ಯಜ್ಞ ಅತ್ಯ ೦ತಸತ್‌ ಯಾವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವೊ, ತತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯತೇ- ಅದು 
ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಥಾತ್ಪಾವ ಆತ್ಮ ತ್ವನಂತೆ, ಆಡಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ ಪ್ರಕೃತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ ಸ ತೀತಿಯೂ 
wd ಎರಡೂ ಇನೆ. ಈ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡದಿದ ದ್ವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದೇ ಯುಕ್ತವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ! ನ ಚಾರ್ಥಾಪತ್ಯಾಂನಿರ್ವಚಯತ್ನನಿದ್ಧಿಃ॥ ೨೩ 


ಆಅ | ಅರ್ಥಾಪತ್ಯಾ ಚಂ ಅರ್ಥಾಪಶ್ರಿರೂಪ ಪಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಕೂಡ್ಕ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತ್ನಸಿದ್ದಿ8ಐಜಗತ್ತಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯತ್ಯದ ಸಿದ್ದಿ ದಿಯು, ನಹಳಿಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ | ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುಡಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ- ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಾದಪದಂಇ ವಿವಾದ 
ವಿಷಯವಾದುದ್ಳು ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಸ್ಮಣಂಇ ಸತ್ತು ಅಸತ್ತು ಅಲ್ಲದಿರುವುದು, ಪ್ರತೀತತ್ಯೇಸತಿ 


ಮೊಲ ೨೮. ೨೯ 


ಬಾಧ್ಯತ್ಸಾತ್‌- ತೋರಿಕೊಂಡು ಇದ್ದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ರೂಪವೇ, ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಸಗಳು ಬರುತ್ತವೆ, ಎಂದು ನಿರಾಕರಣಮಾಡಿಯಾಗಿದೆ. (2) ಅಥವಾ "ಅಸತ್‌ ನೆ 
ಪ್ರತೀಯತೇ' ಅಸತ್ತು ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- ಮನುಷ್ಯನ 
ನೋಡು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೂ ಸನರವಿಷಾಣವೆಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯು (ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು) ಉಂಟಾಗುವುದು. ಆದ ಕಾರಣ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ 
ಗಳೂ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತುಗಳೇ ಆದುವು. "ಸತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯತೇ' ಯಾವುದು ಸತ್‌ ಆಗಿದೆಯೋ 
ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ- ಜೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ (ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿರಾಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರ) ತಿಳಿದಿರುವುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವುದೇ (ಗುಣಪರಿ 
ಪೂರ್ಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ) ಬಾಧವು. ಇದು ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಸತ್ರದಾರ್ಥಗಳೇವೇ ಆದುವು. ಹೀಗಿರಲು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ 
ಅನ್ಯಥೋಪಪತ್ತಿರೂಪವಾದ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥಾ ಪತ್ರಿರೂಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು ॥ ೨೭ ॥ 

ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯೆನ್ನಂಗೀತೆರಿಸದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವೂ ಅದ್ಕೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಸತಃ ಪ್ರತೀತಿಂ ವಿನಾಂಸದ್ರೈಲಕ್ಸಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಾನುಸತ್ತೇಃ ॥ ೨೮1 


ಅ ||. ಅಸತಃ8- ಅಸತ್ಸದಾರ್ಥದ, ಪ್ರತೀತಿಂ ವಿನಾ- ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ, ಅಸದ್ಭೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾನುಪಪತ್ತೆ  ಅಸತ್‌-ಅಸತ್ಸದಾರ್ಥದಿಂದ, ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಭೇದದ, ಜ್ಞಾನವ ಜ್ಞಾನವು, 
ಅನುಪಪಸತ್ತೆ8- ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ, 

ತಾ | (1) ಕುರ್ಚಿಯೆನ್ನೇ ತಿಳಿಯದವನು ಕುರ್ಚಿಯಿಂದ ಬೇಂಚು ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಲಾರನು. ಭೇದ (ಬೇರೆಯೆಂದು) ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕವೇ. 
ಆದಕಾರಣ ಅಸತ್ತೆಂಬ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೇ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಅಸದ್ದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಗಳು (ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆ) ಎಂದು ಪರನು ತಿಳಿಯೆಲಾರನು. (2) ಅಸತ್ತು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಪರೋಕ್ಸ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಸಯವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರೂ ಇದೇ ಮೂಲವು 
ಉತ್ತರವು. ಅಸತ್ತು ಅಪರೋಕ್ಷಪ್ರತೀಶಿಗೆ ತೋರದೆ ಹೋದರೆ; ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ವಿಸಯೊಕರಿಸುವ ಅಪರೋಕ್ಷಪ್ರತೀತಿಯು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (3) ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕವಾದುದರಿಂದ ಕಾಲುಂಗುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗ ಬೀಳದ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ 
(ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕದಿಂದ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇ 
ಕಾದೀತು. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತನನ್ನು ಇದು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ 
ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು. (4) ಆದುದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ವವನು ಆ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಲ್ಲವೆಂದೇ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಜೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೆಂತ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಂತೂ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) 
ಪ್ರತೀತಿ ವಿಷಯತ್ನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. "ಅಸತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದಂಗೀಕಂ 
ಸದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಏನು ಕಾರಣವು? ಎಂದು ದ್ಲೈತಿಗಳು ಕೇಳಿದರೆ, ಪರರು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಸತ್ತಾದ 


ಯೂ ವಿಶ್ವಾಸವೇ ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗ 
ುಡುತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರೆ ಆಗದ್ಣೃತಿಗಳು ಅಸತ್ತನ್ನು ವಿಸಯೂಕರಿಸುವ ಪರೋಕ್ಷ 
ರೂ ವೇದಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಿಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಪರೋಕ್ಷ (ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋ 
ಗದ) ಜ್ರಾನವಕ್ಷಿಯೂ ಅಸದ್ದ-.ಸಯೆಕೆನೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯಿಂದ ವಿಶ್ಲಾಸ ಹುಟ್ಟದೆ 

| ಸ ವಿಷಯೂೊಕರಿಸುವ ಪರೋಕ್ಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ವು ನ) ವಿಶ್ಯಾಸವು ಬಾರದೆ ಹೋಗ ಬೇಕಾಗು 
ಸ್‌ ಭಾಸಿಕ ವಿಸಯೆಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೂ ಸಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು" ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವು 
ದಾದರೆ "ಇದು ಕುರ್ಚಿಯು' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿ 
ಸುತ್ತವೋ ಎಂಬಾಶಂಕೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಬಾರಜೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಕುರ್ಚಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂತುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು. (6) ಆಗ ಪರರು "ಇದು ಕುರ್ಚಿ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇದು ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲ' 
ಎಂಬುವ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಪ ನಿಶ್ಲಾಸವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು” ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇದು.ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವೇ ಆಗಿಯದೆ- 
ಅಂದರೆ ಅಸತ್ತು ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಯಾವ ಅಸರೋಕ್ಸಜ್ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡುವುದು ಬೇಡ. ಬಾಧಕನವಿಲ್ಲದಿರುವ "ಇದು ಘಟವು' 
ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುನೆವು. (7) ನಾವು 
(ದ್ವೈತಿಗಳು) ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಂತೆ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು? ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯೇ (ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪು) ವಿಸಯವೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವೆವು. ಆದರೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನಾಗಿ ವಿಷಯೂ 
ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಅಸದ್ದಿಸಯಶವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, (8) ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಶುಕ್ತಿಯೆನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ "ರಜತ 
ಜ್ಞಾನಂ ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕಂ ನ ಭವತಿ ರಜತಜ್ಞಾನತ್ಸಾತ್‌' ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಅನುಭವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಂತೂ ರಜತಜ್ವಾ ನವೆಂದಾಗದೆ ಹೋಗಬೇ 
ತಾಗುವುದು. ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಳೊಡದು, 
ಏಕೆಂದರೆ (9) "ರಜತೆಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ? ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಿರಿ? ೧. ರಜತವನ್ನು 
ವಿಸಷಯೊಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅಸಿದ್ಧಿಯು. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅದು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಸಯವಾಗುವುದು,. ಆ ಕಾರಣ ರಜತವು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವೇ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಷ್ಟು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೨. ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನುಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಜ್ಞಾನನೆಂಡು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಪರರಿಗೇನೇ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಯಾವ ಈ ನಸ್ತುವನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ 
ಯೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದೆನೋ ಅದು ಶುಕ್ತಿಯೇ ಎಂದು ಪೃತೀತಿಯು ರಜತೋಲ್ಲೇಖಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿವಿಸಯಕತ್ಸವನ್ನೇ ವಿಷಯೊಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಯದ್ದೀಿಜ್ಞಾ ನಂಜಯಾವ ಜ್ಞಾನವು, 
ಯದಾಕಾರಂ- ಯಾವ ಆಕಾರವುಳ್ಳದ್ದೋ (ಯಾವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಸುವುದೋ), ತತ್‌ 
ತಡ್ಸಿಸಯಂ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಅದೇ ವಿಷಯವು ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯದೆ. (ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು 
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ರಜತೋಲ್ಲೇಖಿಯಾದುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ರಜತವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದೆರಂದ ಈಜ್‌ ನಕ್ತ್‌ 
ರಜತವೇ ವಿಷಯವು) ಎಂದು ಪರರು ಆಶೆಂಕಿಸಿದರೆ- ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಭ್ರಾಂತಿಯುಲ್ಲಿ ಹೇಳಕೂಡದು ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ ಂಗೀಕರಿಸ 
ತಕ್ಕುದು. (10) ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞ್ವಾನವು ವಸ್ತುಸಂಬದ್ಧ ವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟು 
ಹಟ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೊಡಲಾರದು. 'ಅಡುಡೆರಿಂದ ಅಸತ್ತಾ ಡಿ 
ರಜತವನ್ನು ನಿಷಯೊಕರಿಸುವ | (ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪರರ ಆ ಚ  ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೇಗಂದರೆ- ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟ ವಾದ 
ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಥಳಥಳಿಸುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆಂಬ ಜಾ ್ಲೊನವು ಉಂಟಾಗುವುದು, 


ಎಂದು ನಾವು (ದ್ರೈತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು. ॥ ಚ. i 


ಪುನಃ ಪರರು "ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಬಾಧನೆಂದು ನಾವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಬಾಧ್ಯತ್ಸವು ಆತ ನಿಗೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ "ಸತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯತೆಲೆ 
ಯಾವುದು ಸತ್ತೋ ಆದು ಬಾಧಿಸಲ ಸ ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಬರುತ್ತಿ (ಗಟ 
ಹಾಗೆ ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರೆನವು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವ ತ್ತಿಯಾಗುವುದೆೇ ಬಾಧವೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಗ ನಚ ಬಾಧ್ಯಂ ಜಗದಿತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾ; ನಂ॥ ೨೯॥ 


ಅ ॥ ಜಗತ್‌ ಜಗತ್ತು, ಬಾಧ್ಯಂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ Srp ಇತ್ಯತ್ರ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಯಾವುದೊಂದ್ಕು ಮಾಸಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚ- ಇಲ್ಲವೇ ಇದ್ನ. 


ತಾ ॥ (1) ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ Re ಎನ್ನುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವು. (2) ಜಗತ್‌ ಜಗತ್ತು, ಬಾಧ್ಯಂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗು 
ವುದು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ರಾತ್‌- ಅನಿರ್ನಪನೀಯವಾದುಡರಿಂದ್ಯ ಇಂತಹ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಅನ್ಕೊ "ನ್ಯಾ ಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ಸಿದ್ಧ ಜಗತ. “ಬಾಧೃತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರ ತದನ್ಯಥಾನುಪಪಶ್ರಿಯಿಂದ ಅನಿ 
ರ್ವಚನೀಯತ್ಸೃವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ಛ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಥ ಸತ್ವವು” ಸಿದ ವಾಗುವುದು. ಕಾರಣ ಅನ್ಣೋನ್ಯಾತ್ರ ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆ ಅನು 
ಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಗಣಮಾಡುನಿವು (4) "ಜ್ವಾತೇ ದ್ರೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ? ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಂಡೂ 
ಕೋಪನಿಸದ್ಭಾಷ್ಯಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ (ಪು. ೩೨೩) ಪ ಪ್ರತಿನಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (5) ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗೋಣ, ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಜಾಜ್‌ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ 
ಬಂಧವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯೆನ್ಸು ಹೇಳಿರುವುದು ಅನ್ಯಥಾ 
ನುಪಪನ್ನವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ರೋಟಿ ಇ! ಉಳ್ಳ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದೆಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಬಕೆಂದರೆ- 
ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಬಂಧವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗುವುದು. "ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್ರರಮಾರ್ತಿರೂಪಾದಸ್ಕಾತ್ಸಂಸಾರಾನ್ಯುಚ್ಯ ಸ್‌ ತೇ 
ನಾಪರೇಣ' ಯಸ್ಯ ಯಾವ ಶ್ರೀ ಸಂಯ್ಕ ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಇ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ, ಸರಮಾರ್ತಿ 


ರೂಪಾತ್‌- ಅತ ಹ ದುಃಖಸ್ಥರೂಪವಾದ, ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಸೆಂಸಾರಾತ್‌ಎ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ. 


೩೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮುಚ್ಯತೇ - ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಪರೇಣ ಇ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ನಇ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗಲಾರನು, ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಆಘೋಷಿಸುತ್ತಿದೆ. (6) ಆದಕಾರಣ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃ ತಿ ಯೊಾಗುವಿತೆ ವಿ೦ದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅದು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿಲದಿರುವುದರಿಂದ 


ಇ 


wd ne 
ಅಸ್ನಥಾಸುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸದಿ.ಲಠ ಐತೆ. (ಸ ಶ್ಲಿನಿಂದೆ ಬೇರೆ) ಜ್ಞಾನವು ಬರಲಾರದು. (7) 


ಜ್‌ 


ಸೈ ದ್ಯ ದ ಸಂ 

'ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ವೆಂ' ಅಂದಕೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವಿಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಶಿಸ್ಕನು ಶಂಕಿಸುವನು. 
"ಕೆಶ್ಚಾತ ಬಾಧೆ ಉದಿಸ ಸ ೧೮ಸತೋ ಭವೇತಳ ಎಂದು ಹೋ ಪಡದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿವರ್ತ್ಯತ್ವವೆನ್ನು ನಾವು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೂ ಒಡಂಬಡಲಿಲ. ಕಾರಣ ಈ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಐತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವರು? ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ- ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಹಿಂದ ವಿನಾಶನೆಂದು ಪರರು ಒಡಂಬಡಲಿಲ್ಲ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಾಶನಾಗೋಣ್ಯ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಬೆಳ್ಳಿ ಯು 
ತಾನಾಗಿಂ ಯೇ ನಾಶವಾಗುವುದು, ಎಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರಸ್ಟೆ. ಆ ಟು 
ಪರರು ಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ "ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಭೌ ನಿಷನೇಣಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಂ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವೆಂದು ತಿಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಿಕೆಯು. 
ಈ ವಿಧವಾದ ಜ್ವ್ಞಾಸನಿವರ್ತ್ಯತ್ಪವು ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎಂದು ಖಿ 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಾಗಿ ತೋರುವ (ಇದು' ಎ೦ಬ ಚೆಪ್ರಿಯಲ್ಲೇ ಆ ಮೇಲೆ ಬೆಳ್ಳಿ ಯು ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿಸೇಧ (ಅಭಾವ) ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. ಆ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಬೆ ಯೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಜ್ವಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ವ ರೂಪ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ಶುಕ್ರಿರಜತದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 


ಜಗತ್‌. ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಆ ॥ ೨೯ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ್ದೊಲಕ್ಸ್‌ ಜ್ಕವುಸಿದ್ದಿ ಿಯಾಗುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಉಪನ್ಕಾಸಮಾಡಿದಬಾಧ್ಯತ್ವ ಕಾವನ್ನು 
ಪರರು (1) ಸತ್ಯವೆಂದು ರಿಂಗೀಕಂಸರುವರೋ, (2) ಮಿಧ್ಯೆಯೆಂಡೋ, (1) ನೇದ್ದು ಅಯೆು 
ಶ್ರವು. ಏಕೆಂದರೆ- ಬಾಧ್ಯತ್ವ ಒಂದು ಸತ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಬ್ಬ ಮ ಸತ್ಯ ನು. ಐರಡು ಸತ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದರಿಂದ ಕ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ದೋಷ ಕನ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ (2) ನೇಡ್ದನ್ನೇ ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಠೆಯೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


8 
pi 
ಸ 
71. 


ಮೂ | ಬಾಧ್ಯತ್ವ ಮಸಿ ಶಂ ತೇಷಾಂ ಮಿಥ್ಯಾ ೩೦ 


ಅ ॥ ಬಾಧ್ಯತ್ವಮಪಿ-(ಜಗತ್ತುಮಾತ್ರವಲ್ಲ) ಬಾಧ್ಯತ್ವವೂ ಕೂಡ, ತೇಷಾಂ-ಅದ್ವೈತಿ 

ಗೆಳಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾ ಸ ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದುದೆ. ಸರವು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ 

ಬಾಧ್ಯತ್ಛ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ತ ತ್ತವನ್ನಂಗೀಡಂಸಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ಕ ದೋಷವು ಬರುವುದೆಂದು 
ಆ ಸ್ವ ಎನು ವುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಯಿತು ॥ ೩೦ ॥ 


ಮೂ ।॥ ತಸ್ಯ ಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರೇಂಬಾಧ್ಯತ್ಯಮೇವ ಸತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೩೧॥ 


ಅ | ತಸ್ಕಚ-ಬಾಧ್ಯತ್ಯಕ್ಸೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೇ = ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಬಂದರೆ, ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯಮೇವ- 


ಅಬಾಧ್ಯತ್ಛ್ಯವೇ, ಸತ ೦ ಯಥಾರ್ಥವಾದದ್ದು ೨ ಸ್ಯಾತ್‌ - ಆಗುವುದು. 


ತಾ ॥ (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೇಳತಕ ಕ ಬಾಧ್ಯತ್ಯ್ಯವೂ ಮಿಥ್ಯೈಯಾದರೆೆ ಆತ್ಮನಂತೆಯೇ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತವಾದ ಬಾಧ್ಯತ್ವವಿದ್ದುದರಿಂದ ಆತ ನಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಬಾಧ್ಯ ತ್ಸುವೇ ಸತ್ಯವಾವೀತು, 


ಮೂಲ ೩೨. ೩೩ 


(2) ಪ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾದ್ಷ ೂತ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಪರರ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 


a 


ಬಾಧ್ಗತ ತ್ಯನಿಲ್ಲ. (3) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾದ್ಗ, ತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ತವ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬಷ್ನೇೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅಬಾಧ್ವತ್ಛವು ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ತೆವೂ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂ ಜೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ "ಬಾಧ್ಯತ್ಪಂ ಮಿಥ್ಯಾ? ಎನ್ನು: `ವ್ರದಂಂದಳೆ € ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತ್ವೆ 
ನಿಲವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು. ಹೀಗಿರಲು "ತಸ್ಯ ಚ ನಿಥಾ ತ್ರೀ” ಎಂಬೀ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯ ನನ್ನು 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದತೆ ಪರರು ಮಿಥ್ಯಾ ಎನ್ನುವುದೆ 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಅರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯೆತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪರರ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ದೂಷಿಸುತ್ತಾ ಬಂದದ್ದು. ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವೂ ಕೂಡ ಮಿಥ್ಯೆಯು ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ವಾಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೋ, ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಾಪಿ ka ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯದಿಂದಲೇ (ಅಂದರೆ (೧) 
ಯಾವುದು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾನ ಬಾಧ್ಯತ್ವವುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲವು. (೨) ಯಾವುದು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದ ಬಾಧ ನತ್ಯುವುಳ್ಳದ್ದೋ » ಅದು ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯ ಇವುಳ್ಳದ್ದು. 
ROWE ವುದು ಸತ್ಯ ಭೂತವಾದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಸತ ೈವು/(ಆತ್ಮನೆಂತೆಯೇಿ) ಬಾಧ್ಯತ್ವಾ 
ಭಾವ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯದಿಂದ ನತ್ಯ ತ್ಯವನ್ನುಪಪಾದಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಮ ಇವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ಅಭಿ ಪ್ರಾಯೆವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ "'ತಸ್ವ by ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಯೇ ಬಾಧ್ಯ, (ತ್ಯಾಭಾವಕ' ಎಂದು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ (5) ಇವರಿಂದ "ನಿಮತಂ ೧ ಸದ್ದಿಲಕ್ಷ ಣಂ ಬಾಧ ಶೈ ತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬುವ 
ಪರರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ನಿಮತಂ ಸತ್ಯಂ ಅಬಾಧ್ಮ ತ್ಸಾತ್‌ೆ ೫. ಸತ್ರ ತವಕ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. (6) ಅನಿ ರ್ನಚನೀಯವ ರನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದ್ದ ರಿ೦ದಲೆ ಪೀ ಮಿಥ್ಯೈಯೆಂದರೆ "ಅಸತ್‌ 
ಎಂದೇ ಸಿದವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ "ಬಾಧ್ಯತೆ ತ್ವಂ ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬುವ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತ್ತವಿ;್ಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಸವಾಗುವು ದು, ಎಂದರೆ- "ತಸ್ಯ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಅಬಾಧ್ಯ: ತೇ ಸತ್ಯ ತ್ಸಮುಖದಿಂದ ಬಾಧ ಸ ತ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಆತ್‌ 


ಒಂದು ರೀತಿಯು. ಅದೂ ಒಂದು ರೀತಿ. ಕಾರಣ ದೋಷವಿಲ್ಲವು 1೩೧ ॥ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತ್ಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣತ್ವವು ಟ್‌ 
"ಸತ್‌ ಆದರೆ ಜಾ. )ಡಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ', ಎಂಬುವ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ "ಸ ಸತ್‌' ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಕಲ್ಪಿಸುವಾಗ ಅದು UE ಸದ್ಧಿಲಸ್ಸ ೫ತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಿಂದ ನಿಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಣೆ 
ಮೂ ॥ ಸದ್ಧಿಲಕ್ಷಣತ್ತಂ ಚ ಸಜ್ಜಾತಿನಿಲಕ್ಸಣತ್ತಂ ಸನ್ಮಾತ್ರವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಂ 
ವಾಟ॥ಷಿ೨॥ 

ಅ || ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಸಂ ಚ ಸದ್ದೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂದರೆ, ಸಜ್ಞಾಶಿವಿಆಕ್ಟಣತ್ವುಂ ಇ ಸಜ್ಜಾತಿ 
ಯಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೋ, ಸನ್ಮ್ವಾತ್ರವಿಲಕ್ಷಣತ್ಸಂ ವಾವ ಕೇವಲ ಸತ್ತಿನಿಂದ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯ 
ವೆಂದರ್ಥನೋ? 

ತಾ॥ (1) ಜಾತಿಯೇ "ಸತ್‌ ಎಂಬುವ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ಕೆಲವರುಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (2) 
ಇತರರು ಜಾತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ "ಸತ್‌'ಪ ಪಕ್ಕಿ ಅರ್ಥನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (3)ಬೇರೆಯೆವರು 
ಸ್ಕರೂಪ (ಆಕಾರ)ವೇ "ಸತ್‌ ಪದಕ್ಕೆ, ಅರ್ಥವೆನು ತ್ತಾರೆ.” (4) ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ೧ನೇ ಮತದಲ್ಲಿ 


'ಸತ್‌' ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು. ಎನೇ ಮತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, 
3 


ಈ ೨ ಮತದ ಅಜಿಪಾಯೆನಸ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟು ಕೊಂಡು ಆಚಾರ್ಯರು "ಸಜ್ಜಾತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಕ ಸತ.ಜಾರ್ಥದ ಜ ಜಸು, ೨ನೇ ಮತ 

ನ್ಲತ್ತಿಗೆ ಸತ್ತಾಜಾತಿ ತಿಯದೆಯೋ, ಅಂತಹುದು. 
ತ್ರ ುತವನಸುಸರಿಸಿ ಸನ್ಮಾತ್ರನಿಲಕ್ಲಣತ್ಯಂ ಎಂದು 
RP: EGE ಸತ್‌ ಆದುದು. ಜಾತಿಯಿಂದ. ಅಂದರೆ- 
, ಇಂದು ಆಕಾರವು ಕಾಣುತ್ತದೋ ಅದೇ "ಸತ್‌ ಪದಕ್ಕೆ 
ನ್ನೇ ವಕಲ್ಸಿಸಿರುತ್ತಾ ಥ್ರ; ದೂಸಿಸಲಿಕ್ಟೆ ಸುಲಭವಾಗು 
ಅಸುವಾದ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. (6) ಸತ್ಯ ನೆಂದರೆ ಸ 
ನೆಂದೂ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅದನ್ನೂ ಕೂಡ ಸತ್‌ ಶಬಾ ರ್ಥವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಏನೆ ಶೆಂಕಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ "ಸಚ್ಪೇತ್‌ ನ ಸ ಬಾಧ್ಯೆ ತ” ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
"ಯೆತ್‌ ಅಬಾಧ್ಯಂ ತತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯತೇ? ಯಾವುದು ಅಬಾಧ್ಯನೆ ಫೋ ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಲ ಚವರಿ 
ಎಂದು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಗ ವ್ಯಾಪ್ಯ ವ್ಯಾ ಪಕೆಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಃ ಪೃವ್ಯಾಪಕ 
ಭಾವವು ಕೂಡುನುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆಗಿರ ರುತ್ತದೆ, Mi ಶಂಕಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಅಯೋಗ್ಯ 


ವೆಂದರಿತು ಚಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾ ಜೆ॥ಷ್ಟಿ೨॥ 
ಈ ೩ ಕಲ್ಪಗಳೆಲ್ಲಿ, ೧ನೇ ೨ನೇ ಕೆಲ್ಸ ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಮೂ || ಜಾತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ಸದ ಹುತ್ತಂ | ೩೩ ॥ 

ಅಆ ಇತು ಕಾರೇಇ ಸತ್ರಾಜಾತಿ ಒಯನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟರೆ, ಸದ್ಭಹುತ್ವಂ = ಸತ್‌ಪದಾ 
ರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯ (ಅನೇಕತ್ಛ್ಯ) ವನ್ನಂ ೦ಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುಡು. 

ತಾ ॥ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯುು "ಸತ್‌ ಇ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಅಥವಾ "ಸತ್‌ ಪದವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ಯಾಗಲಿಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂದೊಡಂಬಟ್ಟರೆ ಸತ್ತ ತ್ರ ಹಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ ಗಳವೆ ಎಂದಂಗಾಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು... (2) ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಜಾತಿಯು. (ಸಾಮಾನ್ಯವು.) ಜಾತಿಯು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಕೊಂಡು ಇದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅನೇಕಾಶ್ರಿತತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಾತಿಲಕ್ಷ ಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಹತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲ ಉಪದೇಶಿಸುವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಸ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಲಾರದು. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಒಂದು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಜಾತಿಯು ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದಾದರೆ ಉಪದೇಶದಿಂದಲೇ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಜಾತಿಯನ್ನಂಗೀಕರಸಿದ್ದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವರು ಜಾತಿಯು ಅನೇಕಾಶ್ಲಿ ಶ್ರತವಾದುದ್ದು” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ರೈತಿಗಳಿಗೆ ಸ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಅನೇಕಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದನಿಷ್ಟವು. (3) ಸತ್ತದಾರ್ಥಗಳೆ ಬಾಹುಲ್ಯವು ಅದ್ಭೈತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನಿಸ್ಟವೆಂದು ದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದಾಗ ಪರರು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಸದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ 
ಗಳಿವೆ. ಕಾರಣ ಇದು ನಮಗೆ ಅನಿಸ್ಟವ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ದ್ವೈತಿಗಳು ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸತ್ಸದಾರ್ಥವೇ ಆಯಿತು. ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಎಂದರು. (4) ಮೊಲದ ಕೋಡನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದೇನೇ ಮೊಲದ ಕೋಡು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿದಂತಯೇ ಸತ್ಸದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಅನೇಕಗಳಿನೆ ಎದಂಗೀಕ೦ಿಸದೇನೇ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುವೆವು. ಹೀಗೂ 


ಮೊಲ ೩೫. ೩೫ 


ಪರರು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ನಂತೆಯೇ ಸತ್ರದಾರ್ಥವು ಹೌಡೋ ಅಲ್ಲವೋ, 
ವಂದು ವಿವಾದ ಬರಲು, ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದಲೂ ಜಾತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರತಾದೋಹಸವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತ್ತು ಮತ್ತೂ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತಾಜಾತಿ ಬಟ ಈ ್ಲಿಡಂಬಟ್ಟ ರೂ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯಿಂದ ಅತಿರಿತ ವಾದ ಜಾಶಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
SE 1223 ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ದ (| 


೩ನೇ ಕಲ್ಪ ವನ್ನು ದೂಷಿಸುವರು. 


೩ ಹ ಕಾಯಾ. 
೫ | ಸನ್ಮಾತ್ರನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಚೇತ್ಸಿದ್ದೆಸಾಧನತಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮನೈಲಕ್ಸ ಹ್ಯಾಂಗೀೀಕಾರಾಶ್‌ || ೩೪ || 


ಅ || ಸನ್ನಾತ್ರವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ= ಕೇವಲ ಸತ್ತಿನಿಂದ ನೈಲಕ್ಷ್‌ ಣ್ಯವು, ಜೇತ್‌- ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಸ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದರ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ಸ ಸಾಧನತಾ-(ಅರ್ಥಾನ ಶಿ ತ್ತಿಗೆ)ಸಿದ್ದ ಭಾ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮವೈ ಲಕ್ಷ ಣ್ಳಾ ೦ಗೀಕಾರಾತ್‌ ಜಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ. 

ತಾ! (1) ಪರರು ಸತ್ತಾಜಾತಿಯೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸ್ಥರೂಪದಿಂದಲೇ ಸತ್‌ 
ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ (೧) 
ಬ್ರಹ್ಮನಸಲ್ಲಿಲದಿರುವ ಲಕ್ಷಣವಿರುವುದು. ದ) ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಿರುವುದು, (೩) ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಭೇದವು. ಈ ೩ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾವು ಒಡಂಬಟ್ಟಪ್ಪಯುಕ್ತ ಸಿದ್ದ ಸಾಧನತಾ 
ದೋಷವು ತಪ್ಪಿ ದ್ದೆ € ಅಲ್ಲವು. (2) ನ್ರತಿಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಎಂತಹ ಸತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕ ಆಸುತ್‌ 
ಅಂತಹ ಸತ್ಯದ ಅಭಾವವೇ ಸದ್ದೀಲಕ್ಷಣತ್ಯವು ಎಂದು ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- 
ದ್ದೆತಿ ಶಿಗಳು "ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಲಿಕ್ಕೆಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು' ಸತ್ಯವು 
ಎಂದಂಗೀ ಕಂಸಿರುವರು. ಅಂತಹ ಸತ್ತಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, "ಯಾವುದು ಅಬಾಧ್ಯವೊಲೆ 
ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವಾಗ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಒಂದೆಯಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕ 
ಭಾವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದಕಾರಣ ಅನಿರ್ವಜನೀಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ॥ ೩೪ ॥ 

ಇಸ್ಟರವರೇಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಸ್ತು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿ, ವ್ಯಾಹತಿಮೊದಲಾದ ಬಾಧಕದಿಂದಲೂ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ || ನಚ ಕಯಾಂಪಿ ಯುಕ್ತಾ ಮಾನೇನ ವಾ 
ಭೇದನಿರಾಕರಣಂ ಭವತಿ | ೩೫ | 
ಅ ॥ ಕಯಾಂಪಿ ಯುಶ್ತ್ಯಾನ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ, ಮಾನೇನ ವಾ-ಎಯಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲ್ಕೂ ಭೇದನಿರಾಕರಣಂ- ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು, ನ ಚ ಭವತಿ=-ಆಗು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವು. 
ತಾ (1) ಆಕಾಶ ನೊದಲಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರರು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿ, 
"ಭೇದವು ಭೇಡವುಳ್ಯ ಘಟದಿಂದ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಭೇದವುಳ್ಳ ಭೇದವು, 


| ಭೇದವು ೯ ು ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದೇ 
ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಭೇದವುಂಬೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದೆರೆ ಅನವಸ್ಸಾ ದೋಸನವು ಬರುವುದು. 


ತಿ 
(2) ಭೇದಕ್ತೂ ಭೇದವುಳ್ಳ ಘಟಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎರಡರಲ್ಲೊಂದೇ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗು 
7 pS 


ಕೆ 
() 
{lL 


pa ಬ) ಹೊ ದು ೧೧ 
ಪಡು. ಇದು ನೊದಲಾದ ಯೆಖಕ್ತಿಯಿಂದೆಲೂ, `ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ದ್ರೈತಂ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಆಗಮವಿಂದಲೂ ಪರರು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತವೇ 
ಸರಿ, (3) ಯುಕ್ತಿಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಸ್ಥತ ಏನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವು 
ಜಾದಕೆ "ಯುಕ್ತಾ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವರು? ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೆ 


ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಯುಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಖವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗದಿದ್ದೆರೂ ಆ ಮಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದುಪರಿಂದ ನಿರಾಕ೦ಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುವುದೆಂದು 
ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ ॥ ೩೫ ॥ 
ಅನಿರ್ವಜನೀಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಏತಕ್ಕೆ 
ಠೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ..- 


ದೂ ॥ ಅಂಗೀಕ್ರಿಯಮೂಾಣತ್ತಾತ್‌ | ಪಿಹ ॥ 


ಅ ॥ ಭೇದವು ಆಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ. 
ತಾ || (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವೆಂದರೆ- ಸದಸತ್ತುಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ವೆಂದರೆ-ಭೇದವೆಂದಾಗಲೀ ಭೇದನ್ನಾಪ್ತ ಧರ್ಮನೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳುವರು. ಅಂತೂ ಅನಿರ್ವಚ 


ಲ್ರಃ 


ಠಿ 
ಸದಸದ್ಯಿಲಕ್ಸ್‌ಣತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇಷೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಭೇದ 
ವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸುವೆವು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದಾಂಗೀ 
ಕಾರಕ್ಕೂ, ಭೇದ ನಿರಾಶರಣಕ್ಕೂ ನಿರೋಧವ್ರು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಚಂದ್ರಭೇದ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಚಂದ್ರಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಸ್ಟೇ? ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದೇಶ್ವ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ರಮಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಂ ಚೆ 
ಮಿಥ್ಯೇತ್ಯವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಮೇವ ಸತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೩೭॥ 

ಅ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದೇಶ್ವ (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ್ಯಂ- ಸತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವೂ, ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಚಇಅಸತ್ತಿ 
ನಿಂದ ಭೇದವೂ, ಇವೆರಡೂ ಮಿಥ್ಫೇತಿ- ಮಿಥ್ಯೈಯಾಯದರಿಂದ, ಅವಿಲಕ್ಸ್ಮಣತ್ಯುಮೇವ = ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ (ಸದಸದ್ರೂಪವಾದುದೇ,) ಸತ್ಯಂ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು. 

ತಾ॥ (1) ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ್ಫೈಲಕ್ಸಣ್ಯವೂ, ಅಸದ್ರ್ವೈ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯವೂ- ಇವೆರಡರನ್ನು ಮಿಥ್ಕೈಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 


ಮೂಲ ೩೭. ೩೭ 


ಅನಿರ್ವಜನೀಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ ಥ್ಯಾಶಬ್ಧತ್ತೆ ಸಳ ರೂಪವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಕೂಡದಿರಲು "ಅಸತ್‌' ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ ಮ್ಹು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 
ಅಂತೂ (ಜಗತ್ತು ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ರೂಸವಾದ ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು.) ತ ಸದ 
ಸದ್ರೂಪತ್ಸುವೇ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಎರ್ಚಿಯಿಂದ ಬೆಂಚಿಗೆ ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಾದರೆ 
ಕುರ್ಚಿಸ್ಟರೂಪ ವು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವೋ ಆದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಸೆ ಸತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಅಸತ್ತಿನಿಂದಲೂ 
ಭೇದವು ಸುಳ್ಳು ಆದರೆ ಸದಸದ್ಧೂಪತ್ಯವು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದೀತು. (2) ಅಥವಾ 


ಸಾಧಕಪ್ರ ನತ ತಸ ಬಾಧಕವು ಇರುವುದ ದೆರಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಳಾ ನಿರಾಶರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಮೂ || ಅನಿರ್ವಚನೀಯುಾಸಿದ್ದೇಶ್ವ॥ ೩೭ | 


ಅ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದೇಶ್ವ - ಅನಿರ್ವಚನೀಯಲಕ್ಷಣವು ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ (ಭೇದೇ-ಭೇದನಿಷಯದಲ್ಲಿ, ವಿಕಲ್ಬ8- ನಿಕಲ್ಪವು ನ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ). 


ತಾ|! ಅದು ಇಂತೆಹುದು, ಅಂತಹುದದು,, ಎಂದು ಮಾತುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕ 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಪರರು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಪದದಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುವ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕೂತುಕೊಂಡರೆ ಮೂಕತ್ಯ (ಅನನುಭಾಷಣ) ದೋಷವು ಬರುವುದು. (2) ಬ ಅಸತ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಲಕ್ಷ ಜಾ! "ಸತ್‌' ಎಂದು ನಿವ ೯ಜನಮಾಡರಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ ವಾದುದು ಅಸತ್ತೂ, ಅಸತ್‌ 
ಎ೦ದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯನಾದವನು ಸತ್‌ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೀಗೆ 
ಸದಸತ್ತ್ರುಗಳೂ ತೇಜೋ ಯುಗಳ ಸವತ (3) ಸತ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಅಸತ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯ ವಾದುದು ಅನಿರ್ವಜನೀಯವೆಂದಂಗೀಕರಸಿದರೆ 
ಸತ ತ್ರದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಸದನಿಹ್ರೂಪತ್ವವಿಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಬರ 
ರೀವ. ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಅಸತ್ರಿಗೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವನ್ನು' ಪರರು 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. (4) ಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕವಾಗಿದ್ದು ಅಸತ್ತೆಂದು ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕ ವಾದುದು ಅನಿರ್ವಜನೀಯವು 0 ಜೋ 2% ಸತ್ತಿಗೆ ಅಸ 
ತಂದು ನಿರ್ನಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ ಸತ್ಸು ಬಂದೀತು, ಸತ್ತೆಂಹು ನಿರ್ವಜನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಕೃತ್ಯ್ಯವೆಂಬುವುದು ರಲತ ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಸಂಸ್ತೆ 
ಅಶಕ್ಕತ ಸತ್ಯವು ಬಂದೀತು. ಅಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ವಜನವ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯತ್ವುವೆಂಬುವುದು Hk 
ರ ಅಂತೂ ವಿರುದ್ದಗಳಾದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣ್ಕ ವಿಶೇಷ್ಯ ಎರಡೂ ಒಂದುಕಡೆ ಇರ 
ಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಂಭವವೆಂಬುವ ದೋಷವು ಬರುವುದು. (5) ಅನಿ 
ರ್ವಚನೀಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರಿಗೆ ವಿರೋಧವೂ ಬರಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆನು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಗುವುದು. ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾ 
ದರೆ ಅನಿರ್ವಜನೀಯಲಕ್ಷಣವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯವು ಬರುವುದು. 


ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


1೨ 
( 


ಈ ಎರಡು ನಿಷೇಧಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೂ 


ಧಿ 


ಮಿಥ್ಕೆಯೆಂದಂಗಿೀೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಮದು ಅಲ್ಲವು. ಎಂದಾಶಂಕಸಿದರೆ- 


ಮೂ || ಸದ್ದಿಲಕ್ತಣತ ಮಸದ್ದಿಲಕ್ಷ ಣತಂ ಚ ಮಿಥ್ಯೇತ್ಯವಿಲಕ್ಷಣತ್ರಮೇವ 


ಆದ್ರ ಅಡಿ ದ 95 
ಸತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ || ೩೭ il 

ಅಆ ॥ ಸತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವೂ ಆಸತ್ರಿನಿಂದ ಭೇದವೂ ಎರಡೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದುದರಿಂದ 
ವೃಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯವಿ್ಲವೆಂಬುವುದೇ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು 

ತಾ ॥. (1) ಈ ನಿಷನೇಧಸಮು ತ್ರಯಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಸರಿಸುವುದಕ್ಕೊಸ್ವರ ಎರಡಾ 
ವರ್ತಿ ವಿಲಕ್ಟಣತ್ವಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣತ್ಯಂ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. (2) ವ್ರಷಂಚವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಯಾವುದು ಸದಸದ್ರೂಪವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು 


ಏಕೆಂದರೆ ಪರರು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ತೆಂದು 
ಒಪ್ಪದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ನಮ ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೩೭ ॥ 

ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದವು 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂದು ಎಕಲ್ಸವಮಾಡಲಿಕ್ಟ್ವೇನೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅಪ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದರು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇತ್ಯಾದಿ 


ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುವಾಗಲೂ ಇಟ್ಟುಕೂಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಏವಮೇವ ಹೇತ್ಪಾದಿಷ್ಟಪಿ ವಿಕಲ್ರೋ ನಿರಾಕರಣೀಯೋ || ೩೪ || 

ಅ ॥ ಐವಮೇವ=ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ) ಹೇತ್ಯಾದಿಸ್ಟುಪಿ=ಹೇತು- ಹೇತುವಿನ ಅರ್ಥ 
ವಾದ ಮುಕ್ತತ್ಯುವ್ಲಿ ಆದಿಸು ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಮುಕ್ತತ್ತು ಭಿನ್ನತ್ಸು ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಕಲ್ಬತ- ಸಂಶಯಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ನಿರಾಕರಣೀಯಃ- ನಿರಾಕರಿ 
ಸಲ್ಪಡಬೇಕು, 

ತಾ॥ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಮುಕ್ತತ್ಯುವನ್ನು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ, 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವನ್ನೊ, ೧ನೇದ್ದು ವಾದಿಗಳಾದ "ಕೃತಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ. ೨ನೇದ್ದು 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ಅದ್ಧತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ದ ವಾಗಲಿಲ್ಲ `ನ ಮುಮುಕ್ಸು ರ್ನ ವೈ ಮುಕ್ತ ಇತ್ಯೇಷಾ 
ವರಮಾರ್ಥತಾ' ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸತಕ್ಕ ವನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಮುಕ್ತನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಎರಣೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಲ್ಲವು. ಡು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು. (2) ಇದೇರೀತಿಯಾಗಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದ ಮುಕ್ತ ಕೃತ್ಯ ಭಿನ್ನ ತ್ರಗಳೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳಾದರೆ ದ್ವೈತಿಗಳರೀತ್ಕಾ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಿಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳ ್ಲವು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಗಳಾದರೆ ಅದ್ಭೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲ್ಲೀಿ. 
ಅವುಗಳಿಗೆ 'ದಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕ ಬೇರೆ ಒಂದುದೃಷ್ಟಾ ಸ್ಪಂತವನ್ನು ಅನುಸಂಸಿದರೆ 
ಅನವಸ್ಥೆಯು. ಹೀಗೆ ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಜಗು ಸಿದ್ಧೆವಾಗಿದಿರುವುದರಿಂದ 
ಈ ನಿಕಲ್ಬವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಹಿಂದಿನಂತೆ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. (3) ಒಂದು ಕಡೆ 
ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅದಕ್ಕ ಸಮಾನವಾದ ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
ಮಂದರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲಿಕ್ವ "ಏವಮೇವ ಹೇತ್ಪಾದಿಸು' ಎಂದು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ॥ ೩೮ ॥ 


ಆದರೂ 'ವಿಮತೋ ಭಿನೊ ಸೀ ಮುಕ್ತ ಕೃತ್ಣ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಳೆಂದರೆ- ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ ಕೃತ್ಯುರೂಪಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 


ಮೂಲ ೩೯. ೩೯ 


ರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿರೂಪದೋಷನವು ಬರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧವೂ ಅದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಜೀವ 
ಈಶ್ಚರ ಜಡರೂಪವಾದ ಈ ಭೇದಪ್ರಸಂಚವು, ಸಜಾತೀಯರಾದ ಜೀವರಿಂದಲೂ ವಿಜಾತೀಯ 
ಗಳಾದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವವನೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯನೂ ಆದ ಷರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ್ಕ ಅನಾದಿಯ್ಯೂ ಭಾವರೂಸವೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೂ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಆವರಕವೂ ಆದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರತಕ್ಕುದು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದಲ್ಲವು, ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅವಿದ್ಯೆ (ತನಗೆ ವ್ಯಾವೋಹಕವು) ಯಿಂದಲ್ಕೂ ಮಾಯೆ (ಪರರಿಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹಕವು) ಇಂದಲೂ, 
ಪ್ರತಿಬಂಬಿತನ್ಕೂ ಬಂಬಭೂತನೂ ಆಗಿ, ಅಜ್ಞರಿಂದ ಜೀವನೆಂದೂ ಈಶ್ವರನೆಂದೂ ಹೇಳಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದಜಡವ್ರವಂಚವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ವರಿಣತವಾದುದ್ದು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದುದು, (2) ಏವಾದ ಪದಂ ಇ ಏವಾದವಿಸಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ್ಕ ಅಸತ್ರುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು) ಮಿಥ್ಯಾ - ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 
ದೃಶ್ಯತ್ಥ್ವಾತ್‌- ತೋರುವುದರಿಂದ, ಭತ ಸ ಕಾ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಪಾತ್‌- ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ವಾದ. ಹ೦ಂದ, ಶುಕ್ತಿರಜತವತ್‌ ಇ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯ: (3) `ಏಮತಾ ಆತ್ಪ್ವಾನಕವ್‌ 

ತತ್ಪುತೋ ನ ಭಿದ್ಯಂತೇ-ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿಜ 

ಗ ಜೆ, ಓದಿ ಲಿ ಎಸ್‌ ಆ ud ಸ 

ವಾಗಿಯೂ ಭೀದವುಳ್ಳವರಲ್ಲ, ಆತ್ಮತ್ಯ್ಯಾತ ಇ ಆತ್ಮತ್ತವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಭವ ಸಹನ ನ. 
ಪಂತೆ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಗಳು ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವ 


ಜಾ) 

ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವು. (4) "ವಾಚಾರಂಭಣಂ 
ಏಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯ” ವಿಕಾರಕ=ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಘಟಪಟಾದಿ ಜಗತ್ತು, ವಾಚಾ 
ರಂಭಣಂ ಇ ಮಾತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ನಾಮಥೇಯಂ-ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ. ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಆಕಾರನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲ. (5) ನಾನ್ಯೋ 
ತೂ(ಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿವೆ. (೦) ಕತ ನನಾಡುಖಳ) ಭೊಕ್ತ್ಯೃತ್ವ (ಖಾನನ) ಮೂದಲಾದ ಏರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬಹ್ಮ್ಮಕ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದಂದು ದ್ವ್ಯ್ಛತಿಗಳು ಹೇಳಿದರ 
ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕರ್ತ್ರೃತ್ಳಾದಿಗಳ (ನಾನೇ ಕರ್ತನು, ಭೋಕ್ತನು, ರಾಗದ್ಯೇಷಾದಿ ದೋಷ 
ಗಳುಳ್ಳವನು ಎಂಬುವ) ಆರೋಪ ಪ್ರವಾಹರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವು. 
ಅಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ಪುವೂದಲಾದ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳು ಕಲ್ಬಿತಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿಜವಾದ ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. (7) “ವಿಭೇದಜವಕೇ ಜ್ಞಾನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯಂತಿಕಂ ಗತೇ 1 ಆತ್ಮನೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೇದಮಸಂತಂ ಕಃ ಕರಿಷ್ಯತಿ” i ಭೇಧವನ್ನುಹುಟ್ಟಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರಲು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಯಾರು 
ಮಾಡುವರು? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ್ಮೃಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞ್ವಾನವನ್ನಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಸಂಸಾರ 

ರೆ ಟಿ ಲ್ನ ಆ ಗೆ 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಯ್ಯನ್ನು ನಾಶನ 
ಬೇಕು. ಹೀಗಿರುತ್ತಾ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಇರು 
ವುದ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಇರುವುದು? (8) ಜೀವರು ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಹೇಳುವವರೂ ಕೂಡ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅದು ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿತವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮುಕ್ತ, ಪರಮಾತ್ವರಿಗೆ 
ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಯಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕಭಾವವದ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಅಸಂಗತವೇ 

2 ( ಲ 2 ಕೈ 
ಸರಿ. ಅಂತೂ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾತಾದೃತ ಟಿಚ್ಚೇತ್ಯಯಂತಾ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ 


೪೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಪರರು ಆಕ್ಸೇಪಿಸುವೆರು. *ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಸೈಯಾಗಿದೆ? 
ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವರರು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 


ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದುಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಊ 1 ದ ಶೃತ್ವಾದ್ಯ ನುಮಾನೇಷ್ಟಷ್ಯೇತ ಏವೆ ದೋಸಾಃ || ೩೯ | 


ಅಆ ॥ ("ನಿವಾದವದ 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ- 
ಸಳ ಜೋವ =ಈ ದೋಹಜಗಳೇ 


ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ತಿಳಿದುಕೊ 


ಅನಿರ್ವಜನೀಯಂ ಬಾ ನ್ವೈತ್ಯ್ಯಾತ್‌' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನು 
ವ ದೋಷಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾವೋ) ಏತ 
'ಸುಮಾನೇಸ್ಟೃಪಿ ವ ದೃ ಶತ ತ್ಯ ಮೊದಲಾದ 


ಲ [ಬ ಸ್ಯ 


ಔಧ್‌ 
ಫಂ ಕು) ಈ 


ತಾ| (1) "ಮಿಧ್ಯಾ?: ಎಂಬ ಶಬ್ದಸ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಅರ್ಥವೋ ಅಸತ್ತೆಂದೋ, 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ ವನ್ನು ನಾನು (ದೊ ತಿಗಳು) ಒನ್ಸದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯರೂಪ ನಿಶೇಸಣವು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆನೂ md ಕಲ್ಪವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ಪವೂ ಅಯುಕ್ತವು. 
ಪರರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ವವನ್ನು 'ಬಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಜಗತ್ತು ಅಸದ್ಯಿಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಸ ಸತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಸಸಿದ್ದಾಂತವು ಬರುವುದು. (2) 
ಹಾಗಾದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆ ಅಸತ್ತು ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ನುಥ್ಯೂತ್ಸುವು ವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಆಂತಹ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಅಂತೂ ಅನಿರ್ನಾಜ್ಯ ವೆಂದೇ ಸಿದವಾಗು 
ವುದು, ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಎಕೆಂದರೆ- ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಸಳಿಬ್ಬಂಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (3) ಮಿಹ್ಯಾತ್ರುವೆಂದರೆ ಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭೇದವು. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರ ಸಿದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನ್ನ ಇತ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರೆ ದ್ವೈತಿಗಳು ಸದ್ದಿವೇಕ 'ನಿಂಬಳ್ಲಿದ್ದ ಸತ್‌” ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ " ಜಾತಿ” 
ಎಂದು ಅರ್ಥವೋ ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೋ, ಸ್ವರೂಪತಃ ಸತ್ಯನೆಂಜೊ. ೧ನೇ, ೨ನೇ, 
ಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ- ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ (sad ಪರರು ಒಡಂಬಡ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ೩ನೇ, ಕಲ್ಪವೂ ಅಸಂಗತವು, ಸ್ವರೂಪತಃ ಸತ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಭೇದ 
ವನ್ನು ದ್ವೈತಿಗಳು ಒಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದು, 
ಅಲ್ಲದೆ ಸದ್ಫೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ರೂಪವಾದ 'ಜೀದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪುನಃ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭೇಡವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ಥವಚನವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. (4) ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವೆಂದರೆ ಬಾಧ್ಯತ್ವ ಸಿಂದು 
ಪರರು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಬಾಧ್ಯತ್ಸವು ಸತ್ಯವೋ ಎಮ ಅ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಸತ್ಯುವೆಂಬುವ ಸಾಧ್ಯ ವು ಬರಲಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯತ್ಯರೂಪ 
ಹೇತುವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು. ಬಾಧ ತ್ಛುಕ್ಕೆ ಮಿಥಾ ತ್ಯವನು 
ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ಅಬಾಧ್ಯತ್ವವೇ (ಬಾಧವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುಡೆಲಿ ಆತ ನಂತೆ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
ತಥಾಚ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧವೆಂಬುವ ದೋಷನು ಬರುವುದು. ಈ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯತ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಹೇತುಗಳು ಸತ್ಯಗಳಿಂದಾದರೆ ಅದ್ಭೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ.  ಅಸತ್ತುಗಳು ಅಥವಾ 
ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದೈೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಿ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ ತವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ಛ ಸಾಮಾನ ನ್ಭವು ಇ lar ॥ 


ಮೂಲ ೪೨. ಲಗ 


ಹೊ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ವಿಶೇಷಾಕಾರ 


ಮೂ ॥ ಆತ್ಮನೋಪಿ ದೃಶ್ಯತ್ತಾದನೈಕಾಂತಿಕತಾ ಚ ॥೪೦॥ 

ಅ | ಆತ್ಮನೊರಟಪಿ-ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ, ದೃಶ್ಯತ್ಥಾತ್‌ಎಜ್ಞಾ ನವಿಸಯತ್ಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಅನೈಕಾಂತಿಕತಾ ಚ ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ ಕೂಡ, (ಬರುತ್ತದೆ). 

ತಾ ॥ (1) ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದ ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದೃಶ್ಯತ್ಸವಿದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಪಠ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಧೃಶ್ರತುವಂಟುವ ಹೇತುವು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಜಿಚಾರವು. 
(2) ಆತ್ತಾವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಅರೇ- ಎಲೋ ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ, ಚ. ವಾ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ, ಕಾಣಲ್ಪಡಬೇಕು, ದೃಶ್ಯತೇ ತ್ವಗ್ರಯಾ ಬುಧ್ಯಾ ಸೂಕ್ಟ್ಮಯಾ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿಯೂ 
ಸೂಕ ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯರೂಪ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ಸರೂಪಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ ದೃಶ್ಯತ್ಥಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವೆ೦ಂಬುವ ದೋಷವು ಬರುವುದು. ॥೪೦॥ 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾತ್ಮನೋ ದೃಶ್ಚರ್ಮತ್ವಂ ವಿನಾ ತಜ್ಛ್ವಾನತ್ತಂ !೪೧॥ 


ಅ ॥ ಆತ್ಮನಃ-ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದೃಕ್ಕರ್ಮತ್ಸಂಇದ ೃಗ್ರಿಸಯತ್ವವನ್ನು, ವಿನಾ- ಹೊರತು, 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕ್ಯ ತಜ್ಞ್ಯಾನತ್ಯುಂ- ಆತ್ಮಕರ್ಮಕಜ್ಞಾನತ್ವವು ನವಬರಲಾರದು, 


ತಾ ॥ (1) ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾಗದಿದ್ದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಡಿದ್ದಿತು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದೇ ದೃಶ್ಯವು, ಆತ್ಮಕರ್ಮಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು. ಅಂತೂ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನೇ ಆಗದಿದ್ದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಸಯಕ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಇಂತಹ ಅತ 
ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟತೋಂಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ “ದೃಶ್ಯತ್ಯಂ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲಿಗೆ « ದೃಕ್ಕರ್ನುತ್ವುಂ” 
ಬ೦ದು ವಿವರಣ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೪೧ ॥ 

ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವೇನೆಂದರೆ-- 
ಮೂ ॥ ತದಜ್ಜಾನನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚ ತೇನ ಭವತಿ 1 ೪೨ ॥ 


ಆ ॥ ತದಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚ- ಆತ್ಮವಿಸಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾಸನಿವೃತ್ತಿಯೂ ತೇನವ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ್ಕ ನ ಭವತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ|| (1) ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಆತ್ಮ (ಬ್ರಹ್ಮ) ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಸಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾ ಸವು ನಾಶವಾಗದಿರಬೇಕಾಯಿತು. 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವು. ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡದೆ ಹೋದರೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
(2) ಅಥವಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಗ್ಲಿಷಯತ್ಸುವನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಒಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು. 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಗ್ಲಿಷಯತ್ಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮವಿಸಯಕವಾದ ಅಜ್ವಾನವೆಂಬುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗು 
ವುದು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳು ಇರುವಾಗ್ಯ ವಸ್ತುವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಾವುದು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೋ ಅಜ್ಜೀ ಅಜ್ಞಾನವು. ಅದರ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 


೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅದರ ಜ್ಞಾಸನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದೆಂಬ. ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 

'ತ್ವವಿಸಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿರೂವವಾದ 

ಮುಕ್ತಿಯೂ ಇಬ್ಬವೆಂದಾಗುವುದು. ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಸ್ಲಿದಿದ್ದಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 

ದೀತು ॥8೪೨॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ 

ನಿಗೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ 

ಬಷಯಕವಾಗದಿದ ರೂ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗಬಹುದು. ಯಾವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವ 


(4) "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾಕಾರತ್ವನಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಕೂಡುತ್ತವೆ. (5) ಜ್ವಾನವು ಆತ್ಮನಿಷಯಕವಾಗದೆ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗುವುದು 


ು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- *ಶತಶೃಂಗ' ವೆಂಬುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ತದಾಕಾರವಾದ 
ತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಶಶೃಂಗವು ಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಯಾವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ 


ಧಿ 


ಇಪ್ತದಿರುವ ಮೊಲದ ಕೋಡು ಕಾರಕವೇ ಆಗಲಾರದು. ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮನಿಸಯಕವಾಗದಿದ್ದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗುವುದು, 


ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ ॥| ನಚ ತಡಾಕಾರಂ!೪೩॥ 
ಅ ॥| (ಆತ್ಮನು ದೃಕ್ಕಿಗೆ ವಿಸಷಚ:ನಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ) ತದಾಕಾರಂ- ಆತ್ಮಾಕಾರಜ್ಜಾನವು, 
ನೆ ಚಹುಟ್ಟಲಾರದು ॥ ೪a ॥ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಸಯನಾಗದೆ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗರೂಪವಾದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
*ಗಜೆ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ- 


ಮೂ ॥ ಅತದ್ವಿಷಯತ್ತ್ನಾದೇವ 1 ೪೪ ॥ 

ಅ | ಅತದ್ದಿಸಷಯತ್ನಾದೇವ- ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಷಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ ಆತ್ಮಾ 
ಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ ॥| ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದೆವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮನು ವಿಸಯನಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತ ವಾತ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆತ್ಮಾ 
ಕಾರವು ಆಗಲಾರದು ॥ ೪೪ ॥ 


ಆತ್ಮನು ವಿಷಯೆನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾಕಾರವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 
ಎಂದು ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರ್ಕೆ 
ಮೂ! ತದ್ರಿಷಯತ್ವಮೇವ ೫ ತದಾಕಾರಕತ್ತಂ 1೪೫ | 


ಆ ॥ ಹಿ=ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ, (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ತದ್ದಿಸಯತ್ವಮೇವ ಆತ್ಮನಿಸಷಯತ್ಯವೇ 
ತದಾಕಾರತ್ಯಂ = ಆತ್ಮಾಕಾರತ್ಪುವೋ, 


ಮೂಲ ೪೬, ಲ 


ತಾ | ಆದಕಾರಣ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗದೆ' ಇರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮಾಕಾರವೂ ಕೂಡ ಆಗಲಾರದು. ಆಗುತ್ತದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ನವಚನ ವಿರೋಧವು ॥೪೫॥ 

ಆತ್ಮವಿಸಯತ್ಸುವೇ ಆತ್ತಾಕಾರತ್ವವೆಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದರೆ- ಪಂಶೇಷಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ತದಾಕಾರ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ (1) “ತದಾಕಾರ ಏವ ಆಕಾರೋ ಯಸ್ಯ” 
ಆತ್ಯ್ಮಾಕಾರವೇ ಆಕಾರವು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದೆಯೋ ಎಂದಾಗಲೀ (2) “ತದಾಕಾರ ಇವ 
ಆಕಾರೋ ಯಸ್ಯ” = ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಕಾರದಂತೆ ಆಕಾರವು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದೆಯೋ ಎಂದಾಗಲೀ, 
(3) “ಸಃ ಆಕಾರೋ ಯಸ್ಯ” - ಆತ್ಮನೇ ಆಕಾರನು ಯಾವ ಜ್ವಾನಕ್ಕ್ಯೋ, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು 
ತದಾಕಾರವೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 


೧ನೇ, ೨ನೇ, ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಶಿರಸ್ಕ್ರಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಾ ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯಂಶೋರೇಕಾಕಾರತಾ | ೪೬॥ 


ಅ ॥ ಜ್ಞಾನಜ್ಞೀಯಯೊ(8=ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಇವು 
ಗಳಿಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಿಗೆ) ಎಕಾಕಾರತಾ- ಒಂದೇ ಆಕಾರತ್ಯವ್ರು ನಹಿ- ಇವಷ್ಟೇ 

ತಾ॥ (1) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ, ಆತ್ಮ್ಯ ಇವರಿಗೆ ಒಂದೇ ಆಶಾರವಾಗಿದ್ದರೈೆ, ಆತ್ಮಾಕಾರವೇ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಕಾರವೋ, ಎಂಬುವುದು ಕೂಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತೋರದಿರು 
ವುದಂಂದ ಇದು ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಒಂದೇ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು ಜ್ಞಾನ ಜ್ವೇಯಗಳಿಗೆ 
ಆಕಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರ- ಅನುಗತವಾದ (ಅನೇಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ) 
ಸತ್ತಾಜಾತಿಯನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದ ಒಂದೇ ಆಕಾರವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ವೇದಾಂತ ವಾಕೃಣಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ವರರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮಾಕಾರವೇ ಆಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 
ಕುರ್ಚೆಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಆಕಾರವೂ ಆಗಬಹುದು, ಅಂದರೆ ಕುರ್ಚಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಭಲ್ಲಿಯೂ 
ಒ೦ದೇ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ದುದರಿ೦ದ ಪರರು ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ತನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ಸತ್ತಾ ಒಂದೇ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ಲೈತಿಗಳು ಸತ್ತಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (3) ಮತ್ತು 
ಬ್ರ ಹ್ವನಿಗೆ ಯಾವುದೊಂದು ಆಕಾರವನ್ನೂ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಸತ್ತಾ 
ನಾಮಕವಾದ ಆಕಾರವನ್ನೂ ಒಡಂಬಡಲಾರರು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪರರಿಗೆ ಸತ್ತಾರೂಪಬಾದ 
ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೂಂಡು ಜ್ಞಾನ ಜ್ವೀಯಗಳಿಗೆ ಏಕಾಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(4) ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಜ್ಞೀಯಗಳಿಗೆ ಸದೃಶಾಕಾರತ್ಪುವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ತದಾಕಾರ 
ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ೨ನೇ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡದು. ಆತ್ಮಾಕಾರಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಾಕಾರಕ್ಕೂ ಅತಿಸಾದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ೩ನೇ ಕಲೃದಲ್ಲಿಯೂ ಆಧಾರಾಧೇಯ 
ಭಾವವೂ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಜ್ಞೀಯವು ಆಕಾರವಾಗಲಾರದು, 
'ಕಂಚಿತ್ಸಾದ್ಭೃಶ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ವೇಷಾಂತಜನಿತಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾಕಾರವೇ ಆಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 
ಘಟಾಕಾರವೂ ಆಗಬಹುದೆಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು. ಆದ ಕಾರಣ ಆತ್ಮನೇ ಆಕಾರ 
ವೆಂಬುವ ೩ನೇ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡಲಾರದು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ "ಸೂ ಆಕಾರ ಇವ ಯಸ್ಯ' ಎಂದೇ ತದಾಕಾರಂ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳ 
ಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ತದ್ದಿಸಯತ್ಸವೇ ತದಾಕಾರತ್ವವೆಂದುಕ್ಷವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂತೂ 
ವೇವಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಸಯಕವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ ಆತ್ಮಾಕಾರವು 
ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೇ. (5) ಪರಿಶೇಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಈ 


ಲಭ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಆ ಲೋಟಿಸಿಯೇ ಆಚಾರ್ಯರು ತದ್ದಿಷಯತ್ಟವೇ ತೆದಾಕಾರತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು, ಈ ಅಭೇದೋಕ್ತಿಯು ಅಮುಖ್ಯವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಜ ರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗ 
ು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿ “ಅತತೃರ್ಮತ್ಯ್ಯಾದೇವ” ಎಂದು ಹೇತುವಸ್ತು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
ವ ಹಿ ತದಾಕಾರತ್ವಂ”ೌ ಎಂದೂ ಉಪೆಪಾದಿಸಬೇಕಿದ್ದಿ ತು. “ಅತದ್ದಿಷಯತ್ಸಾ 
ಯೆತಮೇವ ಹಿ” ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸ 
ರೆ- ಮೊಲದಕೋಡು ಎಂಬುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೊಲದಕೋಡಿನ ಆಕಾರವಾದ 
ಎಂದು ಸಾಕಿ ಗೆ ಸಿದ ವಾಗಿದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸಕರ್ಮಕವೆಂದು ಹೇಳ 
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೦೨, 
ಯೀ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನು ಕಶರ್ಮನಾಗ 


ರೂ ಆತ್ಮಾಕಾರವು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು ಎಂಬುವ ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂೋಸ್ವರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಕರ್ಮತ್ಯವೆಂದರೂ, ವಿಷಯತ್ಯವೆಂದರೂ ಭೇದವು 
ಇಷ್ಞನು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮ ಎಂಬುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ವಿಷಯ 
ನ್ಹು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಯೋಗ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ನೊಲದ ಕೋಡು 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಷಯಕವೋ ನಿರ್ವಿಷಯಕವೋ? ಅಂದರೆ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು € ಕರಿಸದೆ ಇರುವುದೋ? ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಘಟದಂತ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಲಾರದು, ಏಸಯವನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಂಸುವುದಾದರೆ ಅಕರ್ಮಕವು 
ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು. ವಿಷಯವೇ ಕರ್ಮವು. (7) ಯಾವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
ಶಶಶೃಂಗವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾಗುನುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎಸಯವೂ ಆಗುವುದು 
ಹೀಗ ಐನ್ನುತ್ತಂವ. (ಅ) ವಿಷಯತ್ಸವೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳ 
ದಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿನುವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದ್ಯೋ, ಅದೇ ಏಷಯುವೆಂದು 

ರರು ಹಳಿಹರೆ ದ್ರೃತಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಕರ್ಮತ್ಪಾವಂದರೂ ಏಷಯತ್ಯವೇ,. ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ತೃಕ್ಲೂ ವಿಷಯತ್ವ್ಕಾ ವಿಶೇಷಟಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. (9) ಕರ್ಮತ್ತುವೆಂದರಿ ಜ್ಞಾನ 
3 2 ಐಂದು ಪರರು ಹೇಳಕೂಡದು. ಇಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕುರಿತು 
ಕಾರಣತ್ಯಏದೆ ಎಂಬುವುದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ಯವಿಜ್ಯವು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ 
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ಕರಣ ಸಂಬಂಧವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲ ಅಸ್ರೂಗೂ ಏನಯತ್ಛ ಹೇಳಿದರ ಏನು 
ಬಾಧಕವು. (11) ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ತನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಘಲಕ್ಕ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗುವುದು ಕರ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತವೆ. ಉದಾ-= ಗಮನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕ ಆಶ್ರಯ 
ವಾದುದು ಗ್ರಾಮವು ಇದು ಗಮನಕ್ಕ್‌ ಕರ್ಮವು. ಶಶಶೃಂಗಾದಗಳು ಜ್ಞಾನ (ಕ್ರಿಯೆ)ಬಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಫಸ್ಟ್‌ ಆಶ್ರಯವಾದುವುಗಳ್ಳ್ಯೂವು. ಆ ಕಾರಣ ಅವುಗಳು ಕರ್ಮಗಳಾಗಲಾರವು ಎಂದು 
ವರರು ಹಂಳ ಕೂಡದು. ಐಕೆಂದರೆ- ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನರೂಪಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ 
ರೂಪವಾದ ಫಲವು ಸ (12) ಪುನಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಶಶಶೃಂಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಸೂಂಡಿರುವ ಫಲಎಲ್ಯವೆಂಯು ಪರರು ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಯೂ ಸಾಸ್ಸಾತ್ತಾಗಿ 
ಎಏಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೂಂಡಿರುವ ಫಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣಕ್ಕೈ 
ಆವ್ಯಾಪ್ತಿಯು (ಕಲವು ಲಫ್ಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವಿಜ್ಲದಿರುವುದು) ಬರಬಹುದು. * ಹೀಗೆ ದ್ವೈತಿಗಳು 


ಮೂಲ ೪೭. ೪೫ 


ಹೇಳಿದರು. (13) ಜ್ಞ್ವಾನಕರ್ಮಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ರಾತತಾರೂಪಫಲವಿದ್ದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಿಷಯೆತ್ಯನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜ್ಞಾತತಾ ಅದೆ, ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷೆ ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (14) ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶರೂಪನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆ ಕಾರಣ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಪ್ರಕಾಶ (ಜ್ಞಾತೆತಾ) ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕರ್ಮತ್ವವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕೂಡಲಾರದೆಂದಕೆ ಜ್ಞಾತತಾನನ್ನೇ ತಿರಸ್ವರಿಸಿದರಿಂದ ಈ ಸಂಶ 
ಯವು ಹೊರಟುಹೋಯಿತು. ಅಂತೂ ನಿಷಯೆತ್ಯವೇ ಕರ್ಮತ್ಯವು ಅದು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ 
ಬರಬಹುದು. (15) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮತ್ವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಫಲಕ್ಕೆ ಆಶ್ರೆಯ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ ತಿವಾದಿಗಳಾದ. ದ್ಲೈತಿಗಳು' ದೆ. ಶ್ಯೆ ತ್ಯವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಸ ಯತ್ತ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾತತಾರೂಪ ಫಲಾಶ್ರ ಯತ್ರಡಿನ ಕಿ ವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ 
ಆವರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ಹೇತುವು ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲವಿರುವುದರಿಂದ ಆಸಿದ್ಧಿರೂಪ ಜಗತ ಬರುವುದು. 
(16) ಜ್ಞಾತತಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವ ಭಾಟ್ಬರೂ ಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನಿಷಯಗಳಾದ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ವಾನಜನ್ಯ (ಜ್ಞಾತತಾರೂಪ ಪ) ಫಲಾಶ ಯತ್ತ ರೂಪವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ಯುವನ್ನು 
ಒಡಂಬಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷದ ಎಕದೇಶದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಆ ಕಾರಣ ಭಾಗಾ 
ಸಿದ್ಧಿಯು. 1 ೪೬ ॥ 


(1) (4 ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಸಯೆವಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನೆವಾಗದಿರಲ್ಲಿ, 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಆ ನ್ರಜ್ಞಾ ನವನ ನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅತ್ಮ ಜಾ ಎ ನವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾ pk ಆಯತ ತೈದಿಂದ ಏನು ಹ ಪ್ರಯೋಜನವು? ಆತ ನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿಷ ನಯ ತಃ ತ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳದಿದ್ದ ರೆ 'ಅಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವು 'ಅಗಲಾರದು ಎ೦ದು 8 ದೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವ್ಕೆ 

ಎಂದು “ಹೀಳಿಕೂಡದು. ಐಿಕೆಂದರೆ- ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾ 
ಜ್ಞಾನವು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. (2) en ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು. ಯದ್ಧಿಷಯೆ 
ಕವೋ ಅಜ್ಞಾನವು ಅವನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಜ್ಞಾನವಾದರೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಜೀವನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾತೃ (ತಿಳಿಯುವವನು) ಶ್ವೇಯ (ತಿಳಿಯಲರ್ಹವು) ಭಾವವು ಸಿದ್ದಿ 

ಯಾಗುವುದಕ್ಕ್ಯೂ ಸ್ತ ರವ್ಯಾ ನಾ ರಿಕಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿ "ವೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾ ನವು 
ಜಾ ತೃ ಜೀವಾಶ್ರಿ ಯು ೫೫ ಜಿ ಜ್ರೇಯಾತ್ಮಾ ಶ್ರಿತವಾದ ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕನಾಗಿ 
ನೇದಾಂತಜನಿತ ಜಾ ನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಹೇಗೆ ಅಂದರೆ- ವೇದಾಂತ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ನವು ಆಗಲಾರದು, ಹ ಹೇಳಿತಹೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- 
ಅಜ್ಞಾನವು pO ಚಕಾ ಜ್ತ ಜ್ಞೀಯಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜ೧೦ಂಡದ್ಕೆ ಎಂದು ಪರರು 


ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ- 
ಮೂ ॥ ನಹೈಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಫಘುಹಾಶ್ರಯತ್ತ್ನ೦ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯತ್ವಂ ವಾಂಸ್ತಿ ॥ ೪೭1 


ಅ ॥ ವಾಣಹೇಗೈೆ ಅಜ್ಞಾ ನಸ್ಕ=ಘಟಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ, ಘಟಾಶ್ರಯೆತ್ಯಂ= ಘಟವನ್ನಾಶ 
ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರೋಣವು, ನ ಇಲ್ಲವೋ, (ಹೀಗೆ) ಅಜ್ಞಾನಸ್ಕ-ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾನಕ್ಟೂ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಶ್ರಯತ್ವಂ= ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಿಕೆಯು, ನಹ್ಯಸ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಲಸ್ತಿ ತತ್ತೋ ದ್ಯೋತವು. 


ತಾ ॥ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟಾಜ್ಞಾನವು ಪೆಟವನ್ನಾ 
ಯಿಸಿಶೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಮೂಲದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಹಿ ಶಬ್ದವು ಹೇತ್ಯರ್ಥಕವು. ಯಾನಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾಸವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲವೋ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಾಂತಜನಿತಜ್ಞಾನವು 


»: ೧ 


ಅಂತೊ "ಅಜ್ಞಾನೆಂ' ಇ ಆಜ್ಞಾನವು, ನ ಬಹ್ವಾಶ್ರಿತಂ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ, 
ಆಜ್ಞಾನತ್ಪಾತ್‌ ವ ಅಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ, ಘಟಾಜ್ಞಾನವತ್‌- ಫೆಟಾಜ್ವಾನದಂತೆ, ಈ ಅನುಮಾಸ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. (2) ಘಟಾಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ- ಘಟಾಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಘಟಪ್ರಕಾಶಸಾಮಗ್ರೀ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವು 
ದರಿಂದಲೇ ಘಟಾಜ್ಞಾನವೆಂಬುವುದು ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯುತ್‌ ಅಜ್ಞಾನಂ- ಯಾವುದು 
ಅಜ್ಞಾನವೊ, ತತ್‌ ವಿಷಯಾಶ್ರಿತಂ ನಇಆ ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟ ಪಟಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ 
ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕರಿಸಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡ 
ಬಹುದು? ಅಂದರೆ- ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳಿವೆಯೆಂದು ಎಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವನಿದೆಯೊ, ಅದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತೀ 
ಆರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರ ಕೃತ ಘಟಾಜ್ಞಾ ನನೆಂಬುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತೀ 
ಕರಿಸಿದ್ದು ಕೇವಲ ಅಯುಕ್ತವು. ಅಲ್ಲದೇ ಘಟಾಜ್ಞಾ ಸವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಘಟಾಶ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವಿರಿ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರಕಾಶರೂಪನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವನ ಸ್ಟರೂಪವು ತಿಳಿಯದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆತೆನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಆವರಕವಾದುದು ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ವಾನವಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವೆವು, 
ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ದೂರದಲ್ಲಿ ಘಟವನ್ನು ನೋಡಲು ಆ ಘಟವು 
ವಲ್ಕ್ರೀಕ (ಹಾವಿನಹುತ್ತು) ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆ, ಕಲ್ಲು ಇವುಗಳಂತೆಯೇ ಯಾವಾಗ ಕಾಣಿಸುವುದೋ 
ಆಗ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಫಟನವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಘಟಾಜ್ವಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಅದೇ ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಕಾಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಒಪ್ಪದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ॥ ೪೭ ॥ 


ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಯಾವುದನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಮ ಶಂಕಿಸಿದರೆ- 
ಮೂಗ! ಪ್ರಂಗತಮೇವ ಓ ತಮಃ ೪೮ ॥ 


ಅ | ತಮಃ ಇ ಅಜ್ಞಾನವು, ಪುಂಗತಮೇವ ಇ ಜ್ಞಾತೃ (ತಿಳಿಯುವ) ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವುದೇ, ಹಿ-ನಿಶ್ಚಯವು. 
ತಾ॥ (1) ಕರ್ಗ್ಗತ್ತಲೆಯಂತೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದುದರಿಂದ "ತಮ - 


ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮಃ 
ಎಂಬೀ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (2) ಅಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ 


ಮೂಲ ೪೯. ೪೭. 


ಎಂಬುವುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಪರಿಶೇಷತಃ (ವಿಮತಂ ಅಜ್ಞಾನಂಇ ವಿವಾದ 
ವಿಷಯವಾದ ಅಜ್ಞಾನನ್ರು, ಜ್ಞಾತ್ರಾಶ್ರಿತಂ- ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ತದನ್ಯಾ 
ನಾಶ್ರಿತತ್ಯೇಸತಿ ಆಶ್ರಿತತ್ಯಾತ್‌ -ಜ್ಞಾತ್ರಪುರುಸರಿಂದ ಬೇರೆಯನರನ್ನಾಶ್ರಯಿಸದೆ ಇದ್ದು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕ್ರೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂದು ಎನ ಕಾರದಿಂದ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣವು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು) 
ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷರಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (3) ಹಿ ಶಬ್ದವು "ಅಹೆಮಜ್ತಃ' ನಾನು 
ಅಜ್ಞನು, ಘಟಮಹಂ ನ ಜಾನಾಮಿ-ನಾನು ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಭನರೂಪಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 8 ೪೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಜ್ಞಾನೇನ ನಿವರ್ತತೇ॥೪೯॥ 


ಅ | ತಮಃ-ಅಜ್ಞಾನವು, ಜ್ವಾನೇನಣಜ್ಞಾನದಿಂದ, ನಿವರ್ತತೇಅನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ॥ (1) ಪ್ರಕಾಶವು ಎಲ್ಲಿ ಅದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯೇ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಸನಲ್ಲಿದೆ. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯುವ 
ಪುರುಷನೇ ಆಶ್ರಯನು, (2) ಇದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಅಜ್ಞಾನಂ ಇ ಅಜ್ಞಾನವು, ಜ್ಞಾನಸಮಾನಾಶ್ರಯಂ ಸದೇವ ನಿವರ್ತತೇ ಇ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿರು 
ವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಜ್ವಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಯತ್‌ ಯೇನ ನಿವರ್ತತೇಜಯೂಾವುದು ಯಾವುದರಿಂದ ನಾಶವಾಗು 
ತ್ರದೋ ತತ್‌ ತತ್ಸಮಾನಾಶ್ರಯನೋನವ್ನ ಸತ್‌ ನಿವರ್ತತೇ-ಅದು ಅದರ ಸಮಾನಾಶ್ರಯ 
ವುಳ್ಳದ್ಹಾಗಿಯೇ ನಾಶವಾಗುವುದು, ಯಥಾ ಪ್ರಕಾಶನಿವರ್ತ್ಯಂ ತಮಃ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ನಾಶ 
ವಾಗುವ ತಮಸ್ಸಿನಂತೆಯೇ ॥ ೪೯ ॥ 


(1) ತಮಸ್ಸು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಘಟವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆಯ ಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಸ್ತುವು ತೋರುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದಾದರೂ 
ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದೇ ಆಗಬೇಕು. ಅಂತೂ ಅಜ್ಞ್ವಾನಂ ಇ ಅಜ್ಞಾನವು 
ವಿಷಯಾಶ್ರಿತಂ ೬ ವಿಸಯೆವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಜ್ವಾನಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ಸಾತ್‌- ಜ್ಞಾನಬಾರದೆ 
ಇರುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ತನೋವತ್‌-ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ಕೆ ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವದೆ. (2) "ಆಶ್ರಯತ್ಯು 
ವಿಷಯತ್ವಭಾಗಿನೀ ನಿರ್ವಿಶೇಸಚಿತಿಕೇವ ಕೇನಲಾ । ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ ತಮಸೋ ಹಿ ಪಶ್ಚಿಮೊ! 
ನಾಶ್ರಯೋ ಭವತಿ ನಾಪಿ ಗೋಚರಳಿ ॥' ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಶ್ರ 
ಯತ್ನ ವಿಷಯತ್ವಗಳು ಇರುವುವು. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಆಶ್ರಯನಾಗಲೀ ವಿಷಯನಾಗಲ್ಲಿ 
ಆಗಲಾರನು, ಎಂದು ಅದೆ ಪತಿಗಳು (ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಜೇತನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪರರಿಗೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ- ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದೆ ಎಂದೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಶುಕ್ತಾ $ದಿಗಳನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿರುವ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಜ್ಜಾ ನವು 


ಲ್‌ ತತ್ತೊ ೀದ್ಯೋತವು, 


ಶುಕ್ತ್ವಾದಿರೂಪವನ್ನಾಚ್ಚಾದಿಸಿ ಬೆಳ್ಳಿ ನೊದಲಾದ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಹಾರೇಣ ವಾಗುವುದು ಎಂಡು ಪರರು) ಹೇಳಿದಾಗ ದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗಾದರೆ ಜ್ಞಾ ಾನವೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ದಂತೆಯೇ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೇ ಅಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದು 
ie ಪರರು ಇದು ನಮಗೆ ಅನಿಸ್ಪವಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ- ಹೇಗೆ ಸರೋವರದ ನೀರು ಛಿದ್ರದಿಂದ 
ಟು ಗದ್ದೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವುಗಳಂತೆಯೇ ಚತುನ್ಕೋಣಾಕಾ ರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದೋ, 
ನೀ ಪ್ರಕಾಶಸ ಸರೂಪವಾಗಿಯೂ ಅವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿಯೂ ಇರುವ ಅಂತಃಕರಣವು 
ನದಿ ತಕ ದ್ರಿಯಗಳದ್ದಾರಾ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಧುವಾದಿಪರ್ಯಂತ ಉದ್ದವಾದ 
ರೂಪದಿಂದ ಸಯಾತವಾಗಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರವ:ಗಿಯೇ ಪಂಣತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (3) ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದಂಗೀ 
ತರಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಜಾ ನವು ಹೇಗೆ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ "ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವುದು ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಪರರು ಹೇಳುವರು, ಇವೆರಡೂ (ಅಂದರೆ ೧ ಅಜಾ ನವು ಘಟಾದಿ lads ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಚೈತನ್ಯ 
ವನ್ನ ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ೨ ವಿಷಯೆಸನ್ನಿಕ ಕಷ್ಠ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದು) ಅಯುಕ್ತವು. 
ಹೇ ಗೆಂದರೆ- "ಅಜ್ಞ್ವಾನಂ ವಿಸಯಾಶ್ರಿತಂ ಜ್ಞಾ ಸಾ ನರೂಪಪ್ರಕಾಶನಿವತ್ಯ ೯ತ್ಯಾತ್‌ ಆಲೋಕರೂಪ 
ಪ್ರಕಾಶನಿವತ್ಯ ೯ತಮೋವತ್‌' ಘಃ ನರರ ಅನುಮಾನವು ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ- ದೂರದಲ್ಲಿ 
ಘಟನನ್ನು RK "ಇದು ಕಲ್ಲು” ಎ೦ದಾರೋಪಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅಜ್ಞಾ ಸವಿದೆ. ಅದು "ಇದು 
ಘಟನೆಲ ಎಂಬುವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಪದಿಂದ ನಾತವಾಗುವುದೋ, ಇಲ್ಲವೋ, ೨ ನಾಶವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಸರ್ವದಾ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ೧ ನಾಶವಾಗುನುದಾದರೆ ಅತಿಪ ಸ್ಪಸಂಗವನುಷ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಮೂ! ವಿಷಯಾಶ್ರಯಂಚೇದಚ್ಚಾನಂ ನಿವರ್ತತೇ ತರ್ಹ್ಯೇಕೇನ ಜ್ಞಾತಸ್ಯ 
ಘುಟಸ್ಯಾನೈರಜ್ಞಾತತ್ವಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೫೦॥ 

ಅ ॥ ಅಜ್ಞಾನಂಇಅಜ್ವಾನವು, ನಿಷಯಾಶ್ರಯಂ* ಘಟಾದಿ ನಿಷಯಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇದ್ದುದಾಗಿ, ನಿವರ್ತತೇ ಜೇತ್‌- (ಇದು ಘಟವೆಂಬ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ನಾಶ 
ವಾಗುವುದಾದರೈ್ಕ, ತರ್ಹಿ- ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಏಕೇನ ಇ ಒಬ್ಬನಿಂದ, ಜ್ಞಾತಸ್ಯ ದಾ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಘಟಸ್ಯ ೬ ಘಟಕ್ಕೆ, ಅನ್ನೆ ತ ಹ ಚೇರೆಯವನೆರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾತತ್ಯುಂ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರೋಣವು 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ = ಆಗಲಾರದು. 

ತಾಗ (1) ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಿಸಯೆಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದು 
ಇದು ಘಟವೆಂಬುವ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಘಟವನ್ನು ಒಬ್ಬನು ಕಲ್ಲು ಎಂದೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಹಾವಿನ ಹುತ್ತು ಎಂದೂ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ಜನರು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದ ರೂ ಒಬ್ಬನು ಘಟವೆಂದು ತಿಳಿದೊಡನೆ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಅದರ 
ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಒಬ್ಬನು ಇದು ಘಟವೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾಗಿಯದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ (ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ) ಸನ್ನಿಕರ್ಷಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಕಗ್ಗ ತ್ತಲೆಯು ನಾಶವಾಗೋಣ ಘಟಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರದ್ದೂ ಮನಸ್ಸಹಿತವಾದ 
ಹೇಣಿ ಶಿವನ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಘಟವು ಕೆಲವರಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ತಾಳ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ವಿ೦ಬು 
ವುಡು ಕೂಡಲಾರದಷ್ನೆ. ಇಂತಹ ಅನಿನ್ಸಪ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಜಾ ನವು ವಿಷಯಾಶ್ರಿ ತವಾಗಿ 


ಮೊಲ ೫೮. ಛ್‌ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, (2) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆವರಕ 
ವಾದ ಒಂದೇ ಅಜ್ವಾನವಿರುವುಜೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನಿಸ್ಟಪ್ರಸಂಗವು ಬರಬಹುದು. 
ನಾವು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ. ಘಟವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಜ್ಞಾನೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಇತರರು ತಿಳಿಯದೆ ಇರಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಘಟವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಅಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾದರೂ ಬೇರೆ ಅಜ್ಜಾನಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಯಾರಿಗೂ ಘಟವ ತಿಳಿಯದೆ ಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು. (3) ಪತಿಪುರುಸರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ನಿಷಯೆಗಳೆಲ್ಲಿರುವುದು. ಅಂತೂ ಒಬ್ಬನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವನೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾದರೂ 
ಇತರರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರಶಿಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಘಟವು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಪತಿಪುರಷರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತವಾದ 
(ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ವ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅನೇಕ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಗಳು ಘಟದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಪತಿಒಬ್ಬನ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ಗಳು ಘಟದಲ್ಲಿವೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣದೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿದೆ ಹಾಗೆ 
ಆಗುವುದು. (4) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಜ್ವಾನವು ಘಟಾದಿ ವಿಷಯೆಗಳೆನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಯೆದೆ, ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗೋಣ ಅಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಪುರುಸರಿಗೂ ನಿಯೆತೆಗಳಾಗಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟೆಂದು ಕಲಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು. ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಯದೆ, 
ವಿ೦ದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಯದೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (5) ಆದಪ್ಪಯುಕ್ತ ಅಜ್ಞಾನವು ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯದ್ಕೆ ಎಂದು ಯುಕ್ತವೆಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ಆತ್ಮನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೦ ॥ 


(1) ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದೆ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗದೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆ ಜ್ಞಾನವು ನಿವರ್ತಿಸಲಾರದು. ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವು 
ದನ್ನು ವಿಸಯೂಕರಿಸುವುದೋ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಿಷಯದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು, 
(2) ವೇದಾಂತಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಆತ್ಪಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡು 
ವುದಾದರೆ ಫಟಜ್ಞಾನವೂ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದೆಂದುಪಪಾದಜಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ! ಅತದ್ವಿಷಯಚ್ಛಾನೇನ ತದಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತೌ ಘಟಿಜ್ಞಾನೇನಾಪಿ 

ನಿವರ್ಶೇತ | ೫೧॥ 


ಅ ॥ ಅತದ್ಧಿಸಯಜ್ಞಾನೇನ - ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಸಯೊಕರಿಸದೆ ಇರುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, 
ತದಜ್ಞಾನನಿವ ತ್ತೌ ಇ ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುವುದಾದರ್ಕೆ ಘಟಜ್ಞಾನೇನಾಪಿ- ಘಟವಿನ 
ಯಕಜ್ಞಾ ನಿಂದಲೂ (ಆತ್ಯ್ಮಾಹ್ಞಾ ನವು), ನಿವರ್ತೇತ=ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ॥ ೫೧ ॥ 

ಘಟಜ್ಞಾ ನವು ಘಟ ಮೊ ದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ್ಯ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಲಾರದೆಂದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೂಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯೂ 
ಶರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. 
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೫೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 
ಮೂ ॥ ಅವಿಷಯಶ್ವಾ ದೇವೆ ಕಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನೆತ್ವಂ ಚನ ಚತ | ೫೨ Il 


ಜಿ 
ಫೆಟದಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾ ಸತಂ ಜೆ Whe 'ತೂಡ್ಯ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಬರಲಾರದು. 


ತಾ ॥(1)"ಮೊಲದ ಕೋಡು' ಎಂಬುವ ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವ 
) ಹುಟ್ಟುವುದು. ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೋಡು ಇರುವು ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ತತ್ತ ೦ಗವೆಂಬುನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನೊಲದ ಕೋಡು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಆಸ 
ಸಯವಾಗಲಾರದು. ಆದರೂ ತ ಆ ಟಟ ಪದದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜಾ ಸ್ರ ನತ್ಯವು 
ಹೇಗೆಇರುವುದೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿನಯವಿಲ್ಲ ಬಿದ್ದರೂ 
ಜಾ ನತು ತೊಡಬಹುದು, ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ 'ಟದಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನತ್ವ ವೇ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಗ್‌ ವೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... “ಇಲ್ಲಿ "ವಿಷಯೆತ್ಯವೆಂದರೆ ಅಸತ್ತು ವಿಃ ಸಯವಾಗಿಯದೆ ಎಂದು ಸಮ್ಮತ 
ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ನಿರಾಲಂಬನತ್ಯವು (ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸ ದೆ ಇರುವಿಕೆ) ಶಶಶೃಂಗಾದಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಹಾಗ್ಲ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯೊಕರಿಸ ದೆ ಇದ್ದರೆ ಫಟದಂತೆಯೇ 
ಜ್ಞಾ ಸವೇ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ಮೇ ಸರಿ. ಆದಕಾರಣ ಯಾನ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನನಿಸಯನಾಗದೆ ಇದ್ದ “ತ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ತಾ ನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಣಾ ನವಿಸಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗಿೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅಂತೂ ದೃಶ್ಯ ತಾ ನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ. ವ್ಯಭಿಚಾರರೂಪಜೋಷವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. ॥ ೫೨ ॥ 


ಜಡತ್ಸರೂಪ ಹೇತುನಿಗೂ ವ್ಯಭಿಚಾರರೂಪ ದೋಷವದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ! ಜಡತ್ವಂ ಚಾಪ್ರಮಾತೃತ್ರಮೇವ ॥ ೫೩ ॥ 

ಅ ॥ ಚ = ಯಾವ BRN. ಜಡತ್ಯಂ-ಜಡತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವು, ಅಪ್ರಮಾ 
ತೃತ್ತುಮೇವ -ಯಥಾರ್ಥಜ್ವಾನವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. 

ತಾ ॥ ಜೇತ್ಯತ್ಪುವೇ ಜಡತ್ಯವೆಂಡಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ವ-ಜಡತ್ವಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂ 
ಬಾಗುವುದು. ॥ ೫೩ ॥ 


ಮೂ ॥ ನಚ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮಾತ್ಮನಸ್ಕೈರಂಗೀಕ್ರಿಯಶೇ | ಅತಸ್ತದಪ್ಯನೈ. 
ಕಾಂತಿಕಂ | ೫೪ ॥ 

ಅ ॥ ಚೆ=ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಶೈ8-ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ವಾದಿಸುವವರಿಂದ, 

ತ್ಮನೂ-ಬ್ರಹ್ವನಿಗೆ, ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಂ-ಯಥಾರ್ಥಚ್ಞಾ ನವುಃ ಳ್ಛತನವು, ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯತೇ- ಅಂಗೀ 

ಹ್‌ ಮಾಡಲ nude ಅತಃ: ಆದುದರಿಂದ ತದಪಿಇಆ ಜಡತ್ಸವೂ ಕೂಡ, ನೈ 
ಕಾಂತಿಕಂಜಇ ವ್ಯಭಿಚರಿತ ವು. 

ತಾ॥ (1) ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯ 

ವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ವಾದಿಸುವವರು ಆತ್ಮನಿಗೆ 


ಮೊಲ ೪೬. ೫೧ 


ಮಾತೃತ್ವವನ್ನೇ ಒಡಂಬಡುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವು (ಯಥಾರ್ಥ 
ಸ್ವಾ ನವುಳ್ಳತನವು) ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಜಡತ್ವವೊೋ, ಯಾನೆಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರೋ, ಆದಕಾರಣ ದೈ ಶ್ಯ ತ್ಛರೊಪವಾದ ಹೇತುನಿನಂತೆ ಜಡತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಹೇತುವೂ ಕೂಡ ವಿಪಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚರಿತವು. (3) ಆದರೆ 
ದೃಶ್ಯತ್ಯ ರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ, ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಹೇತುನಿಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವು. ದ್ವೈತಿಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವನ್ನೇ 
ಅಂಗೀಕಂಸಿದುದರಿಂದ ಜಡತ್ತ್ರರೂಪವಾದ ಹೇತುನಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ತ್ಲೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ್ಕೆ, ಎಂದುಪಪಾದಿಸಿರುವರು ॥ ೫೪ ॥ 

ಪುನಃ ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಪ್ರಮಾತ್ಛ ತ್ಯವನ್ನೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾವು ಅಂಗೀ 
ಕಂಸಲಾರೆವು. ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಸಾರವೇ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಕಾರಣ ಜಡತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಹೇಗೆ ವೃಭಿಚಾರವು?' ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ. 


ಪ 
ಬು 
ಜ್ತ 


ಮೂ ॥ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರಮಾತೃತ್ಕಂ ಚಾನಿರ್ವಚನೀಯನಿರಾಸಾದೇವ ನಿರಸ್ತಂ 
1 ೫೫ | 


ಅ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ನಿರಾಸಾದೇವ ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡಿದು 
ದರಿಂದಲೆ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರಮಾತೃತ್ವಂ ಚ-ಮಿಥ್ಯೇಯಾದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸವುು, ನಿರಸ್ನಂ-ನಿರಾಕರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 


ತಾ| (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೆಂದುಪಪಾದಿಸಿದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯುವೆಂದು ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವು. ಆಕಾರಣ ಮಿಥ್ಸೈಯೆಂದರೆ ಅಸತ್‌ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗ "ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಂ' ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂತೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಉಂಟೇನುಂಟು. (2) ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃ ತ್ಯಾರೋಪ 
ವನ್ನುನಾವು(ಅದ್ವೈತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆವು, ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳು ಅಂತಃಕರ 
ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸಾರೋಪವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವದ ಅಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಜಡತ್ಯಹೇತುವು ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾರದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ಧಿ ಯು 1 ೫೫ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಜಡತ್ವವೆಂದೆರೆ ಅಪ್ರಮಾತೃತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶ (ಜ್ಞಾನ) ಸ್ವರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಇದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರವಿಲವೆಂದರೆ 


ಮೊ । ಯೆದಿ ಜಡಕ್ವಂ ನಾಮಾಪ್ರಕಾಶತ್ತ್ವಂ ತದಾಪ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸ್ವವಿಷಯ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ತ್ವಾಭಾವಾತ್ಸರ ವಿಷಯ ಪ್ರಕಾಶತ್ತಾಭಾವಾಚ್ಛಾನೈಕಾಂತಿಕ- 

ಮೀವ ೫೬॥ 
ಅ ॥ ಜಡತ್ವ್ಸಂ ನಾಮ -ಜಡತ್ಸನೆಂದರೆ, ಅಪ್ರಕಾಶತ್ತೆಂ ಯದಿಇ ಅಪ್ರಕಾಶ್ಚವೆಂದು 


ಪರರು ಅಂಗೀಕಂಸಿದ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ತದಾಪಿಣ ಆವಾಗಲೂ ಕೂಡ್ಕ ಆತ್ಮನಕ=-ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, 
ಸ್ಫವಿಷಯಪ್ರಕಾಶತ್ಯಾಭಾವಾತ್‌-ತನ್ನನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರಕಾಶತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


೫೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


(1) ಜಡತ್ವನೆಂದರೆ ಅಪ್ರಕಾಶತ್ಯನೆಂದು ಪರರು ಒಡಂಬಟ್ಟರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಇ್ಲಾದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುನಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವೇ. (2) ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪ 
ಪ್ರಕಾಶವು ನಿಸಯವುಳ್ಳದ್ದೋ. ವಿಸಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೋ, ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವಾದ 
ನಿಷಯವು ಉಂಟೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ (೧) ತಾನೇ ವಿಷಯವೋ, (೨) ಪರವು ವಿಸ 
ತನಗೆ ತಾನು ನಿಸಯೆನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತ ವು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ 
€ ಪರರು ಒಡಂಬಡದಿರುವುದರಿಂದ ಇತರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಇತರವು 
ಳಲಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ೨ನೇದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತವು ॥ ೫೬ ॥ 
ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾನರೂಪನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 
ಕಾರಣ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಪವಿಷಯಪ್ರಶಕಾಶತ್ಸವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಕೊಡಬಹುದು, ಎಂದರೆ 
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ಮೂ ॥ ಸ್ವವಿಷಯತ್ತಂ ಓ ಶರ್ತೃಕರ್ಮ 
ವಿರೋಧಾಕ್ರೈರ್ನಾಂಗೀ ಕ್ರಿಯತೇ! ೫೭1 


ಅ || (ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶಸ್ಯ-ಆತ್ಮವ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ) ಸ್ವವಿಷಯತ್ವಂ ಹಿ- ತನ್ನವಿಷಯತ್ಸವಾದರೂ 
(ತನ್ನನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವಿಕೆಯು) ಆರ್ತ್ರೃಕರ್ಮವಿರೋಧಥಾತ್‌- ಕರ್ತೃಳರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಶೈಕ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ್ಕ ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯತೇ- ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾಗ (1) ನಾವು (ದ್ವೈತಿಗಳು) ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ಫವಿಸಯಪ್ರಕಾಶನೆಂದಂಗೀಕರಿಸು 
ವನೆವು. ಪರರು (ಅದ್ವೈತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. (2) ಕರ್ತನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಹುಚ್ಚಿದ ಫಲಾಶ್ರಯವಾದುದು ಕರ್ಮನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಲಾರವು, ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಲೆ ಆತ್ಮನು ನಿಷಯೆನು (ಕರ್ಮವು) 
ಆಗಲಾರನು. (3) ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ಫವಿಸಷಯತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ಭಾವವೇ ಇನು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ತ, ಆಗಲಾರದು. ಕರ್ತನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 
ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ತನೂ ಸೇರಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ನಿಷಯವಿಸಯೂೊಭಾವವು ಬಾಹ್ಯ (ಹೊರಗಿನದ್ದು) ಆಂತರ (ಒಳಗಿನದ್ದು) ಸ್ನರೂಪವಾದುದರಿಂದ 
ಒಂದಕ್ಕೇನೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಿಸಯೂಭಾವವು ವಿರುದ್ಧವಾದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಫವಿಷಯ 
ತ್ರವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. "ಕರ್ತೃಕರ್ಮುವಿರೋಧಾತ್‌? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು, ಐಂದನ್ನೆಕೂಡದು. ವಿಸಯೂಕಂಸುವುದು ಎಂಬುವ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ತ ಆಗಿದೆ. ಸ್ಥವಿಷಯತ್ಯವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕರ್ತೃ್ಯಕರ್ಮಭಾವವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಗಜೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. (4) ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ಸರೂಪನಾದಾಗ್ಯೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತನೂ ಆಗುತ್ತಾನ್ಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಕರ್ತೃಸಕರ್ಮವಿರೋಧಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು, (5) ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೇ ಕರ್ತೃ ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ತನು ಹೇಗೆ ಆಗುವನು, ಎಂದರೆ ನಾವು (ದ್ವೈತಿಗಳು) ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು, ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕುದು ವಿಶೇಷವು. 


ಮೂಲ ೫೯. ೫ 


(6) ಹೀಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಭೇದಕಾರ್ಯವು ಆಗುವಾಗ ಭೇದವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಐಕ್ಯ ಮತ್ತು ಭೇದಕಾರ್ಯ ಇವೆರಡೂ ಇರುತ್ತವೆ, 
ಎ೦ಬುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿದ್ದು ಭೇದಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕ ಕಾರಣವಾದ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಡಂಒಟ್ಟೇ ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡಬೇಕು. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಣ ಮಾಡಿರುವರು 1 ೫೭ ॥ 

ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶವು ಸ್ನವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಪರವಿಷಯವಾಗಬಹುದು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತರಾದ 
ಪರರನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪರವಿಷಯತ್ವವು ಮಿಥ್ಯ್ಯೆಯಾಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು, ಎಂದರೆ- ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾರೂವವಾದ ಪರವಿಷಯ 
ಕತ್ಯವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ಥರೂಪನೇ ಆಗುವನು, ಎಂದರೆ 


ಮೂ | ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಂ ಹರವಿಷಯತ್ತಂ ಚಾನಿರ್ವಚನೀಯನಿರಾಸಾದೇವ 
ನಿರಸ್ತಂ ॥ ೫೮ | 

ಅ i ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಂ- ಮಿಥ್ಕೇಯಾದ, ವರನಿಷಯತ್ವಂ ಚೆ-ಪರಜೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುವುದೂ ಕೂಡ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಿರಾಸಾದೇವ- ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ದುದರಿಂದಲೇ, ನಿರಸ್ತಂ=ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 

ತಾ 1| (1) ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಮುಕ್ತಸ್ಕರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಪರವಿಷಯಕತ್ಪುವು ಹೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಕಾಶ 
ತ್ನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು, ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವ್ರಕಾಶತ್ವರೂಪವಾದ ಜಡತ್ವ 
ಹೇತುವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (2) ಶುಕ್ತಿರಜತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶುಕ್ತಿರಜತನಿಸಷಯಕತ್ವವು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಅದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರರು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರನಿಷಯಕತ್ವವು 
ಸತ್ಯವೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸೇರಿರುವ ಧರ್ಮವು 
ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪರರು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಸರನಿಸಷಯಕ ತ್ಯವೆಂಬುವ ಧರ್ಮವಸ್ಸು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒವ್ಪುಲಾರರು. ಆದುದರಿಂದ ಅದ್ಭೈತಿಗಳ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1 ೫೮ ॥ 

ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶವು ಸ್ನವಿಷಯವೂ ಪರವಿಸಯವೂ ಆಗುವುದು ಬೇಡ, ನಿರ್ವಿಸಯವೇ 
ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು ಎಂಬೀ ೩ನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ವಿಷಯವರ್ಜಿಶಃ ಪ್ರಕಾಶ ಏವ ನ ಭವತಿ ಘಟವತ್‌ ॥೫೯॥ 

ಅ ॥ ವಿಸಯನವರ್ಜತಃ ಇ ವಿಷಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದು,, ಪ್ರಕಾಶ ಏವ ಪ್ರಕಾಶವೇ, ನ 
ಭವತಿ ಇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವತ್‌ - ಘಟದಂತೆಯ್ಯ್ಕೆ 

ತಾ॥ (1) ಆತ್ಮಾ - ಆತ್ಮನು, ನ ಪ್ರಕಾಶಃ = ಪ್ರಕಾಶಸ್ಥರೂಪನಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಶ 
ಶೂನ್ಯತ್ಪಾತ್‌ - ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದಿರುವುದ೦ಂದ), 
ಘಟವತ್‌ - ಮಡಿಕೆಯಂತೆ. (2) ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಾಶತ್ವವಿದ್ಧರೆ ಘಟವೂ 
ಪ್ರಕಾಶವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಪ್ರ ಕಾಶತ್ಸವೆಂಬುವ ಜಡತ್ಯಹೇತುವು ಪಕ್ಷವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. 2೫೯ ॥ 


೫೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


(1) ವಿಸಯವಿಲ್ಲದಿರುವ (ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಇರುವ) ಘಟವು ಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪವಾಗದಿದ್ದರೂ ವಿಷಯೆರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ಯರೂಪನಾಗಲಿ, ದೋಷವೇನು? 
ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಒಂದೇಪ್ರಕಾರವಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲವು. (2) ತಿಳಿಯುವನನು 
ಬೇರೆ ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು ಬೇರೆ, ಎಂದು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ 
ಜ್ಞೇಯಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದು, ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ || ತತ್ರಮಾಣಾಭಾವಾಕ್‌ | ೬೩೦ | 
ಅಆ 1 ತತ್‌ ಆತ್ಮನು ನಿರ್ನಿಷಯೆನಾದರೂ ಪ್ರಕಾಶಸ್ಸರೂಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ, 


ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌- ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ 

ತಾ | ಜಡತ್ಯುವೆಂದರೆ ಅಸ್ಕಪ್ರಕಾಶತ್ತುವೆಂದೂ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಏತಕ್ಕೆ ದೂಷಿಸಲಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ -- ಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೇ ಕೂಡದಿರಲು ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿದ್ದಾಸೆ 
ಎಂಬುವುದು ಸುತರಾಂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 


ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ॥ ೬೦ ॥ 


ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಸ ಹೇತುವನ್ನೂ ಕೂಡ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಚ್ಚಿಸಿದವರಾಗಿ ಆ 
ರಿಚ್ಛನ್ನತ್ವುವೂ ೧ ದೇಶದಿಂದಲ್ಲೋ, ೨ ಕಾಲದಿಂದಲ್ಯೋ ೩ ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೋ ಎಂದು ವಿಕ 


ಪ 
ಲ್ಸ 
ಲ್ಪಿಸಿ ಈ ೩ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ೧, ೨ನೇ ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥| ದೇಶತಃ ಕಾಲಶಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಂ ಪ್ರಕೃತಿಕಾಲಾದಿಸ್ಟಭಾವಾ- 
ದ್ಭಾಗಾಸಿದ್ದಂ ೬೧ ॥ 

ಅ ॥ ದೇಶತಃ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನತ್ವಂ ಇವ್ಯಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದು (ಕೆಲವು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರು 
ಪುದು), ಕಾಲತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಸುಂ ಇ ಧ್ರ್ಯ೦ಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವು (ಅನಿತ್ಯತ್ಯವು) (ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವಿರುವುದು), ಪ್ರಕೃತಿಕಾಲಾದಿಸು-ಪ್ರಕೃತಿಕಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅಭಾವಾತ್‌ - 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಭಾಗಾಸಿದ್ದಂ -ಪಠ್ನದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ತಾ (1) ಪಕ್ಷದನ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿದ ಪ್ರಕೃತಿಕಾಲ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ವ್ಯಾಪ್ತ 
ಗಳೂ ನಿತ್ಯಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಕೆಲವುದೇಶ, ಕೆಲವು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಂಬುವುದು. 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರದಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ದಿಯು, (2) ಜಡತ್ವದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕ್ಸುತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನುತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆವೆಂದರೆ "“ಜಡತ್ಯಂಚಾಪ್ರ ಮಾತೃತ್ಸಮೇವ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಆ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. (3) “ಗೌರನಾದ್ಯಂತವತೀ' ಪ್ರಕೃ 
ತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದ್ಕು "ಆಕಾಶವತ್ಸರ್ವಗತಶ್ಚನಿತ್ಯಲ. ಆಕಾಶದಂತೆಯೇ 
ವ್ಯಾಪ್ತಪೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ೩ "ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪುರುಸಕ್ಲೆವ ನಿತೌ ಕಾಲಶ್ವ ಸತ್ತಮ” ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷಕಾಲಗಿಳು ನಿತ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮವಿರೋಧವೂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ತೃವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಬರುತ್ತದೆ. (4) ಪ್ರಕೃತ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು ಪಕ್ಚವೆಂದೆನ್ನ 
ಕೂಡದು, ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗದೆ ಹೋದೀತು, ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳು ದುಷ್ಪಗಳಾಗಿವೆ. 


ಮೂಲ ೬೬. ಕ್ರ 


" ನೇಹ ನಾನಾಂಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ ? ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸುಚಿಪು. ಆಯಂದರಿಂದ 
ಆಗಮಗಳಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯೈವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹೇತುಗಳಿಗೂ 
ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ಬಾಧಾದಿದೋಸಗಳೂ ತಪ್ಪಲಾರವು 1೬೧ ॥ 


ಮೂ ॥ ವಸ್ತುತಃ ಹರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ತಮಾತ್ಮನೋಆಪಿ ಭೇದಾಂಗೀಕಾರಾದನೈ- 
ಕಾಂತಿಕ೦ ॥ ಹಿ೨ ॥ 

ಅ || ವಸ್ತುತಃ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನುತ್ಯುಂ-ಇತರವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದವು (ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ 
ತ್ಸವು),  ಆತ್ಮನೋಪಿ-ಪರಮಾತ್ವನಿಗೂ, ಭೇದಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ - ಭೇದವನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅನೈಕಾಂತಿಕಂ- ವೃಭಿಚರಿತವು 

ತಾ! (1) ನಿಪಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದ್ವೈತಿಗಳು ಭೇದವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ವಸ್ತುತಃ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ಯ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವು ಅದೆ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ್‌ ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವು ಇಲ್ಲವು. ಕಾರಣ 
ವೃಭಿಚಾರವು. (2) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ವೆಯಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅದ 
ರಿಂದ ಭೇದವು ಕೂಡಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಆತ್ಮನಭ್ಲಿರುವ ಭೇದವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ವೈಭಚಾರವಿಲ್ಲವು 
ಅದರಿಂದ ವಸ್ತುತಃ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ಸುವು ಹೇತುವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಕೆಯೆಂದು ಸಿನ್ನವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು, (3) ಭೇದ8- ಭೇದವು, 
ಮಿಥ್ಯಾ ಇ ಮಿಥ್ಕೇಯಾದುದು, ಭೇದತ್ಟಾತ್‌- ಭೇದವಿಚ್ಚುದರಿಂದ, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನ 
ಗಳಿಗಾದರೂ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಮೊದಲಾದದೋಹಷಗಳು ತಪ್ಪಲಾರವು. (4) ವಿಮತಾ್‌ 
ಆತ್ಪಾನಕ = ವಿವಾದನಿಷಯೊಭೂತರಾದ ಆತ್ಮರ, ಪರಮಾತ್ಮನಃ ತತ್ವತೋ ನ ಭಿದ್ಯಂತೇವ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಿನ್ನರಲ್ಲ, ಆತ್ಮತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆತ್ಮತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಇಲ್ಲಿರುವ 
ಆತ್ಮತ್ಯಹೇತುವೂ ಇದರಿಂದಲೇ ತಿರಸ್ಕ್ರೃತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ಮತ್ಯವೆಂದರೆ ೧ ಅದ್ಭ 
ಶೃತ್ಯ ವೋ, ೨ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಯವೋ, ೩ ಪ್ರಕಾಶತ್ತುವೋ, ೪ ಸೃಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೊೋ, ೫ ಅಪರಿ 
ಚ್ಛಿನ್ನುತ್ಯುನ್ಫೋ, ಇನೆಲವೂ ಅಸಿದ್ಧವು (ಅಯುಕ್ತವು), ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಶ್ಯತ್ಯುವನ್ನೇ ಒಡಂಬಡಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ತುವೂ ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೂ ಕೂಡಲಾರದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ಹತ್ಸುರೂಪವಾದ ಅತ್ಮತ್ಯವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ (ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ) ಸಾಧನನಿಲ್ಲವು. (5) ಆತ್ಮತ್ಯವೆಂದರೆ, ಜಾತಿವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಪರರು ವಸ್ತುತಃ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದೆಂದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಆಗಿದೆ. ಆರೋಪಿತವಾದುದೆಂದರೆ ಬಾಸ್ಟದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ವಾದ ಹೊಗೆಯೂ ಬೆಂಕಿಯನ್ನಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುವುದ್ಕು ಅಂತೂ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು, ॥ ೬೨ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ದೂಷಣದಿಂದಲೂ ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಕೃ್ಯಕ್ಷಬಾಧಿತ೦ ಚ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಂ ॥ ೬೩ ॥ 


ಆ ॥ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಂ 


= ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು (ಆತ್ಮಂಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದೂ 
ಕೂಡು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಾಧಿತಂ ಚಡ ಪ್ರತ 


ಶೈ ಕ್ಹಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ ॥೬೩ ॥ 


ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನ 
ನ ಹೀಗೆ ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಕೃಕ್ಸನಿರೋ ನವು, ಹೇಗೆತಾನೆ ಅನುಮಾನವು ವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ತಾತ್‌ ॥ ೬೪ | 

ಅಆ ॥ *ಸತ್‌' ಎಂದು ತೋರುವುದರಿಂದ, 

1 (1) ಪ್ರತ್ವಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತೋರತಕ್ಕ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ "ಸತ್‌' ಎಂದೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರೋಧನದೆ. (2) ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಅನುಮಾನವು ವ್ರವೃ ಕ್‌ ತ್ರವಾಗುವುದು. ಹಾಗಲ್ಲವಾದರೆ ಆಶ್ರಯವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುಮು. ಆಂತೂ ಪ್ರಬಲವಾದ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ದುರ್ಬಲವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ವಿರೋಧವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಲು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬಾಧಿಸಲಾರದು? ॥ ೬೪ ॥ 

(1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು ಜಗತ್ತು "ಸತ್‌' ಎಂದೇ ವಿಷಯೊಕರಿಸಲಿ. ಆದರೂ ಅನು 
ಮಾನಾಗಮಗಳು ನಿರವಕಾಶಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪ 
ಡುವುದು. ವ್ಯಾಪ್ತಿವಕ್ಣ ಕ್ಲಧರ್ಮತೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅವ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (2) ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದಲೂ 

ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದಲೂ ಆಗಮವನ್ನು ಅಪ್ರ ಮಾಣನವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯನು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಜಕ್ಕಾದರೂ ದೋಷವು i RENE ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗ 
ಬಹುದು. ಎಐಂದರೆ- 


ಮೂ॥ ನಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ಧಮನ್ಯೇನ ಕೇನಾಸಿಬಾಧ್ಯ೦ ದೃಷ್ಟಂ ॥ ೬೫ ॥ 


ಅ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಂ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಹಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದುದ್ಕು ಅನ್ಯ ನ ಕೇನಾಪಿ= 
ಬೇರೆ ಯಾವುದರ ಣ್ಣ 'ಬಾಧ್ಯಂ- ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಾಗಿ, ನ ಚ ದೃಷ್ಟ೦- ಆಜ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಡುದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಇತರ 


ವಾದ ಯಾವ ಅಹುಮಾನದಂದಾಗರೀ, ಆಗಮದಿಂದಾಗಲೇ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟದ್ದರೆ 
ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸು ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಪದ್ದು ಕಾಚಿಸಲ್ಪ ಡಡ 
ಠಿಲ್ಲವನ್ಟೆ! *ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ದ್ಧ ಘಿ ಎಷ್ಟು ಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೂ ಜಾ 

ಲಡಲಾರದು. (2) ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ "ಕೂಡ "ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ 
ಮೋಲೆ ಇದು ಸರ್ಷವಲ್ಲ ಹಗ ವೇ ಎಂಬೀ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದಲೇ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. 
ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದಲ್ಲ.. (3) ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪ 'ಡುವುದಾದರೆ 
*ಬಾಧನೆಂಬ ದೋಷವನ್ನೇ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಶೇವಲ ಪ್ರ ತೃಕ್ಸವೇ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ 


ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಗ 'ಜೀವ್ಯವಾದುದು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಲಾರದು. 


PE 
Wee iy sol 











§ * ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವುದು ಹುಟ ಕ್ವಿಲಾರದೋ ಅದು ಉಪಜೀವ್ಯವು. ಸ್ರತ್ಯಕ್ಚನಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾ 
ನವು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕೃವು ಉಪಜೀವ್ಯವು. ಅನುವರಾನವು ಹತ ಕ್ಕಿ 


1" ವಹ್ನೀಇ ಬೆಂಕಿಯು, He ೬ = ಬಿಸಿಯಲ್ಲ, ಪದಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ವಸ್ತೂವಾದುದರಿಂದ, ಘಟವರ್ತ ಜ 
ಮೆಡಿಕೆಯಂತೆ, p ಅನುವಫಾನವು “ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿದೆ?” ೫ ಪ್ರತ ಓಕೃದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ ಡುವುದ್ದು 


ಅನುಮಾನವನ್ನೆ ಸ ಬಾಧಿಸ ಸನದು, ಈ 


ವನ್ನುನೋಡಿ ಜಿ ಭ್ರಾಂತಿಯು “ಇದು ಹಾವ ಎಂಬ ಮಿತ್ರನ ಮಾತಿನಿಂದ ನಾಶವಾಗುವು 
ದಾದರೂ 3 ನ ಮಾತಿಗೆ ಜ್‌ ಪ PBR ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು 
ಸ ಎ 


ಹೇಳುತ್ತೀರೋ, ನೋಡಿ ಹೇಳುವಿರೋ, ಎಂದು ses. (5) ವರೀಕ್ಷಿಸದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯ 
ಪರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷವು ಬ TSS ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಅನ್ಯ (ನ=ಬೇರೆ ಯಾವು 
ಖಿ ಬಂದು ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೬೫ ॥ 


"ಆಕಾಶವು ನೀಲವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು "ನಭಃ ಆಕಾಶವು, ನ ನೀಲಂ 
ನೀಲವಲ್ಲ ವಿಭುತ್ಯಾತ*-ವಿಭುವಾದುದ೦ಿಂದ್ಕ ಆತ್ಮವತ್‌ಇ ಆತ್ಮನಂತ್ಕೆ ಎಂಬುವ ಆನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ.' ಹಾಗೆಯೇ "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶ (ಗೇಣು) ವರಿ 
ಮಿತನು' ಎಂಬುವ ಪ್ರ ತ್ಯ ವ್ರ ""ಅಷ್ಟಾಶೀತಿಸ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ವಿಸ್ತೀರ್ಣೋ ನ" ಹೋಜನಾನಿ ತು ! 
ಪ್ರಮಾಣಂ ತತ್ರ ನಿಜ್ಚೇಯಂ” ಚಂದ್ರನಿಗೆ (ಲಆ೦೦೦) ಎಂಭತ್ತೆಂಟು ಸಹಸ್ಕಯೋಜನ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ 

ಪ್ರಮಾಣವು, ಎಂದು es ದ್ರ) ಐಂಖುವ ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು, 
ಆಕಾಶವು ನೀಲವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವ್ಞವಷ್ಟ! ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. "ಅಪಾಯನೇಯ ವಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ಇ 
ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದ 


4 


ಮೆ 
ದಿಂದ ಬಾಧ ಹೇಳುವಾಗ ರ 


@ ಲ್ಲ 
5 


ಮೂ ॥ ಚಂದ್ರಪ್ರಾದೇಶತ್ವಾದಿನಿಷಯಂ ತು ದೂರ ರಸ್ಪತ್ಪಾದಿ 
ದೋಷೆಯುಕ್ತತ್ತಾದ ಪಿ | ೩೬೬ || 


ಅ || ಚಂದ್ರ ಪೂ ್ರಾದೇಶತ್ಯಾದಿವಿಷ ನಯಂ ತುಣ = ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶೆ (ಗೇಣು) ಪರಿಮಿತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇನು ಮೊದಲಾದುದನ ನ್ನು ನಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವಾದರೂ (ಜಗತ್ತ ತ್ಯಕ್ಷ 
ದಂತೆ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ಅಪು ತನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ (ವಿನಯದಲ್ಲ) ಪುರುಪರನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸರಿತ್ಟೆ 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ದೂರಸ್ಸತ್ಪಾದಿದೋಸಯುಕ್ತ ತ್ಯಾತ್‌ = ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು, ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ದೋಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ, ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದ. 


ತಾ॥ ಜ್ಞಾನವು ೧ ನಿಯಮೇನ ಏಕಾಕಾರವಾದುದ್ಕು ೨ ಡೋಲಾಯಮಾನ 
ವಾದುದು, ಎಂದು ೨ ಎರಡು ವಿಧವು. ೨ನೇದ್ದು ಸಂಶಯನೆನಿಸುನುದು. ೧ನೇದ್ದು ೨ ವಿಧವು 
ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸತಕ್ಕುದು. ಉನ ಇದು ಸ್ತಂಭವೇಸರಿ. ೨ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೂ 
ಕರಿಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲಾರದು, ಉದಾ "ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ರಂಧ್ರ ಏಿದೆ' ಎಂದು ವಿಷಯೂ 
ಕ್ರರಿಸುವುದು, ಏಕಾಕಾರವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಥ ನಿಶಾ ಹರತಿ ರೂವವಾದ 
ವಿಶೇಷವು ಕೆಲವುಕಡೆ (ಸ್ತಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ತಂಭತ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ) ಸಂ ಚಾ ಇರೋಣ, (ಸೂರ್ಯ 
ರಂಧ್ರದಲ್ಲಿ) ಸಂಭಾವನಾ ಇಲ್ಲದಿರೋಣ ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವುದು, ಕೆಲವುಕಡೆ ಸತ್ಯವಾದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿರೋಣ, ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರೋಣ Ai Sc ೪% ಕಲನುಕಡೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರೀತ ಸಂಸ್ಥಾ ರ 
ನಿರೋಣ್ಯ್ಕ ಇಲ್ಲದಿರೋಣ ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ ವರ್ವತದ ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ವೃ EA ದ 


ಜಿಲ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಪರಿಮಾಣಾದಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೊರಸ್ಸತ್ಸಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಟಾರ ೯ನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾರದು. ಸವೂವದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವೃಕ್ಷದ ಪರಿಮಾಣವು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿಶ್ಚೆಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದು (ಸ್ಪಾರ್ಧನಿಶ್ಚಯರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು) ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. ೨ನೇದ್ದು (ಸ್ಪಾರ್ಥಾನಿಶ್ಚಾಯಕವುನಿಸ್ಸಂಶಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವು. 
ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶಪರಿಮಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು 
ತ. ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೋ, ಅದು 
ರಿಮಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥವಾದುದು, ಎಂದು ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷಯೊಕರಸಿದರೂ ಸ್ಪಾರ್ಧವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸದೆ ಇದ್ದುದಾಗಿಯೇ ಬಾಧಿತ 


ಪಾಯವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆಮೇಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗುವ ಅನುಮಾನಾಗನಮುಗಳು ಪೂರ್ವ 


ಲ್‌ ಮು 


ಇ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದವುಗಳಾಗಿ "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶವರಿಮಿತನಲ್ಲ' 


ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದವುಗಳಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಗಳಂತೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆ 
ಕಾರಣ ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಎ೦ಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲಾರದು ॥ ೬೬ ॥ 

ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಸ್ಫಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಯದ್ಯಪಿ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಾರವು, 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದವುಗಳಾಗಿ ಜಗತ್ತು 
ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ ಸುಪುವು. ಎಂದರೆ _.. "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶಪರಿಮಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತತ್ಯಕ್ಸ ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ಸರೂಪಧರ್ಮವಿರೋಣದರಿಂದ 
ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರೋ, ಅಥವಾ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದಲ್ಯೋ ೧ "ಸತ್ಯವಾದುದೇ ಸ್ಪಂಭವು' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾದುದಾಗಿಯೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಅಪಟುನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು. ವಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ -- 


ಬ 


ನೂ |! ನಚೆ ಜಗತ್ರತ್ಯಶ್ಸಸ್ಯಾಷಟುತ್ತೇ *ಂಚಿನ್ಮಾನಂ ॥ ೬೭ ॥ 


ಅ | ಜಗತ್ಪತ್ಯಕ್ಸಸ್ಯ - ಆಕಾಶಮೊದಲಾದುದ್ಕೂ ಆತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವೂ, ಸತ್ಯವೇ ಸರಿ 
ವಂದು ಗೃಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಅಪಟುತ್ತೇ ಇ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಸಮರ್ಥವಾದುದು, ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇ ಯಾವುದೊಂದು ನೂನಂ 
ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚವಇಲ್ಲವು ॥ ೬೭ ॥ 

(1) ಹೇಗೆ * ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ತೋಂಸುವ ವಸ್ತುವು, 
*ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಮರೀಚಿಕೋದಕವು ಇವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಅಪಟುವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದ್ಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದೂ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುದೂ ಮಾಯಾ ಅನಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಅವುಗಳ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವೂ ಅಪಟುವೇ ಆಗಬೇಕು, (2) ಇದು 





% ಅಜ್ಞಾನವು ೨ ವಿಧವು. ಮಾಯ್ಕಾ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂದು, ಪರರಿಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು 
ಮಾಯೆಯು, ಸ್ವಾಶ್ರೆಯವಾದುದಕ್ಕೆ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದು ಅವಿದ್ಯೆಯ, 


ಮೂಲ ೬೯. ೫೯ 


ಸ್ತಂಭವು ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನವು ಅಪಟುವಾದಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ- ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ಹಂಭಾದಿಗಳು ಆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆ೦ಂದನುಸಂದಾಸವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವವರಿಗೆ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪುರುಷರನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂದನುಸಂಧಾನೆನಿರುವವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟ ತಕ್ಕ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
(ಅಪಟುವೇ) ಅಸಮರ್ಥವೇ ಆಗುವುದು. ಅಜ್ವಾನಜನ್ಯವೆಂದನುಸಂಧಾನವಿರುವವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
"ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟಾನುಮಾನ'"ವಾಚಾರಂಭಣ' ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಇವುಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು 
ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡು 
ವುದು, ಅಂಬರಾದಿನಿಸಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ- ಆಕಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, 
ಅನುಮಾನಾಗಮಬಾಧ್ಯಂ - ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಕಡುವುದು, ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿ 
ತಾರ್ಥವಿಷಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ಪಾತ್‌ ಇ ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಸಯೂಕರಿ 
ಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದುದರಿಂದ, ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕಾರ್ಥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್‌-ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ತೋರಿಸುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ. (೨) ದುೂಖಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಂ- ದುಃಖ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಪ್ರಕ್ಯಕ್ಷವು, 
ಅಸಟು - ಅಸಮರ್ಥವು, ಆವಿದ್ಯಕಾರ್ಥವಿಷಯಕಪ್ರತ್ಯಫ್ಲ ತ್ರಾತ್‌ - ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸೈವಾದುದರಿಂದ, ಮರೀಚಿಕೋ ಕಪ್ರತೃಕ್ಸವಮತ್‌ 
ಮರೀಚಿಕೋದಕದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಂತೆಯೇ, ಇಂತಹ ಅನುಮಾನಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ "ಜಗತ್ತಿನ 
ಪೃತ್ನತವ್ರು ಅಪಟುವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುವ ವಿಸಷಯದಲಿ ಪಮಾಣನಿಲನೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡ 
"ಔಯ ನೌ ಲ್ಲ) ಣ್‌ 

ಬಹುದು, ಎಂದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು "ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ಚ ಜಗತೊಇಆಜ್ಚಾನಜನ್ಯತ್ಹೇ ಕ೦ಚಿನ್ಮಾನೆಂ | ೬ಲೆ | 

ಅ ॥ ಜಗತಃ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಅಜ್ವ್ಞಾನಜನ್ಯತ್ತೇ- ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯತ್ಸವಿಸಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌. 
ಯಾವುದೊಂದು, ಮಾನಂ ಇ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚಣ ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ | "ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು” ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ॥ ೬೮ ॥ 

ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನು 
ಮಾನ ಆಗಮ ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವೂ ಅದೆ'ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳು ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ್ರಿಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತೆಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪುರಾಣವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನಚ ಮಾಯಾನಿನಾ ಮಾಯಾ ದೃಶ್ಯತೇ ವಿಶ್ವವೂಶ್ತರಃ | 
ಸದಾ ಪಶ್ಯತಿ ತೇನೇದಂ ನ ಮಾಯೇತ್ಯವಧಾರ್ಯತಾಂ | ೬೯ ॥ 


ಅ ॥ ಚ ಯಾನಕಾರಣದಿಂದ, ಮಾಯಾವಿನಾ ಇ ಮಾಯೆಯುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಂದ, 
ಮಾಯಾ ಮಾಯಿಕವಾದ ವಸ್ತುವು, ನ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ - ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ, (ಇದರಿಂದ 
ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು.) ಈಶ್ಚರಃ ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಸದಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶ್ವಂ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಪಶ್ಯತಿಇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ, (ಇದಂಂದ ಹೇತುವು 


೬೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಎಂದು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು) ತೇನ- ಆದುದರಿಂದ, ಇದಂ. ಈ ಜಗತ್ತು, 
=ಮಾಯಿಕವಾದುದ್ದು ನವ ಅಲ್ಲ ಇತಿ-ಹೀಗ್ಯೆ ಅವಧಾರ್ಯತಾಂಇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಡಲಿ, 


॥ (1) ಅಂಬರಾವಿಕಂಇ ಆಕಾಶಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು, ನ ಈಶ್ವರಮಾಯಾಜನ್ಯಂ- 
ಈಶ್ವರ Boi ಶಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ ತೇನ ದೃ ಶೈಮಾನತಲ್ರತ್‌ ಈಶ್ಲೆರನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡು 
ಪ್ರದರಿಂದ, ಯತ್‌ ಯನಾ ಯಾಜನ್ಯ ಲಷ ಆಟಾ ಜಿಕ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೋ, es 
ತೇನ ನ ದೃಶ್ಯತ ತೇಜ ಅದು ರೋ ಕಾಣಲ )ಡುವುದಿಲ್ಲು ಯಥಾ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕಂ ವಸು 
ಮಾಯಾವನಿನಾ-ಹೇಗೆ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕವಾದ 'ನಸ್ತುವು ಮಾಯೆಯುಳ್ಳೆ ವನಿಂದ ಶಾಣಲ ಷುನು 
ದಿಷZನೋ ಹಾಗೆಯೇ, (2) ಯಾವುದು ಯಾರಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತ ದೋ ಅಮ ಅವನ ಮಾಯಿ 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ ಕುಲಾಲನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕ ಘಟಾನಿಗಳಂತೆಯೇ, ಹೀಗೆ ಖಜುವಾದ 
ಅನ್ಲಯನ್ರು ಕೂ ೂಡುತ್ತಿರಲು ವಕ್ರವಾದ ವೈ ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು, ಎಂದರೆ 
ನಿಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯ ಗಳು “ad Rie ದು "ಹೇಳಿದ್ದ ek ವ್ಯಾಪಿ ಓ್ರಯನ್ನೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದನ್ನೂ ಎರಡನ್ನೂ ಸುಲಭದಿಂದ ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವರು. (3) 
ಮಾಯಾವಿಯು ಐಂದ್ರ ಜಾಲಿಕವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾ ್ಪತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದೆ ಇದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಸಾಕಾ ತ್ಯರಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಕಾಶಾಬಿ ಜಗತ್ತು. ಈಶ್ಯರನ ಮಾಯಿಕನೆಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 
ಅಂತೂ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ' ಎಂಬುವ ಅವ 
ಭಾರಣನವು ಕೂಡಲಾರದು, ಬಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಈಶ್ಚರನಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾಯೆಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಮಾಯಾನಿಯೆಲ್ಲಿರುವ ಮಾಯೆಗೆ ಸದೃಶನೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ನ ಮಾಯಾವಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ್‌ ಮಾಯಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವ ಮಾಯಿ 

ಪುರುಷನು ಕಾಣುತ್ತಾ ನೆಂಬುವುಡನ್ಣು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ವಿಲಕ್ಷ ಜವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕನು, ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅವಿದ್ಧಾಪರಿ 
ಈಲ್ಫಿತವುು ಎಂಬೀ ನಿಭಾಗವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗಚೇಕಾಗುವುದು. (4) ಮಾಯೆಯು "ಈ ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ ಐಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯು ನಿವಿಂತ್ತಕಾರಣವು. ಏತದ್ರೂಪವಾದ 
ಈಶ್ವರನ ಮಾಯಾಮಯನೆಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವ ಈ ಆಕಾಶಾದಿ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಈಶ್ಯರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬಾಧಕವಿದ್ದುದರಿಂದ "ನ ಮಾ 
ಯೇತ್ಯವಧಾರ್ಯತಾಂ' ಎನ್ನುವ ಅವಧಾರಣೆಯು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಬಂದಲೇ 'ಅವಧಾರ್ಯತಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು ॥೬೯ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ "ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ' ಎಂಬುವ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದುಃಖಾದಿಗಳು ಆವಿದ್ಯಕಗಳಲ್ಲ, ಎಂಬುವಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು  ಹೇಳಲಿಚ್ಛಿಸಿದವರಾಗಿ ಆ 
ಪ್ರಮಾಣವು US. ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ' ವೆಂಬುವಲ್ಲಿಯೂ 'ಪ್ರಶೃತ್ತವಾಗುವುದ೦ಿಂಡ್ಯ 
ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಆವಿದ್ದ ೈಕಗಳೆಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶೋ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ ನಳ ಚೆ ಚಿದ್ಧವೇತ್‌ | ಸರ್ವಾಹ- 
ರೋಕ್ಷನಿದ್ದಿ ಸುರ್ವಿಶ್ವ ದೃಕ್‌ ತನ್ನತನ್ನ್ಭಸಾ। ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂ ಡೇ ೭೦1 


Ae 


ಮೂಲ ೭೮, ೬೧ 


ಅ ॥ ಅಸರೋಕ್ಷದೃಶಃ-ಅಧಿಷ್ಕಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡತಕ್ಕವನಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ದರ್ಶನಂ-ಇ ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನೋಡುವಿಕೆಯು, ಕ್ಲೌಚಿತ್‌- 
ಎಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಭವೇತ್‌- ಆಗಲಾರದು. (ಅಧಿಷ್ಠಾನದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡ 
ತಕ್ಕುದು, ಅಧಿಷ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲ.) (ಇದರಿಂದ ಅನ್ಲೇಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಥವಾ ಯಾವುದು ಮಿಡ್ಸ್ಸೆಯಾದುದೋ ಅದರ ನೋಡುನಿಕೆಯು 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು, ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಶಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು.) ಸರ್ವಾಪರೋಕ್ಷವಿತ್‌- ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಾಭಿಮತವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿದ, ವಿಸ್ಲು8 - ಶ್ರೀಪರಮೇಶ್ಚೆರನು ವಿಶ್ಯದೃಕ್‌ 
ಸರ್ವಜಗತ್ತಸ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು, ತತ್‌ ಆದುದರಿಂದ, ತತ್‌ ಇ ಆಕಾಶಾದಿಜಗತ್ತು, 
ಮಾಯಿಕವಾದುದಾಗಿಯ್ಯೊ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅನಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಗಳಾದುದಾಗಿಯ್ಕೂ 
ಮೃಷಾಣ ನಿಥ್ಕೆಯಾದುದು, ನ=ಅಲ್ಪ್ಯ ಇತಿಐಹೀಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ = ಬ್ರಹ್ಮಾಂ ಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿಯದೆ. 


ತಾ || ವಿವಾದಪದಂ-ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು ದುಃಖಮೊದ 
ಲಾದುದೂ ಕೂಡ ನಾರೋಪಿತಂ ಇ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದ ಲ್ಲ, ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಧಿಷ್ಟಾನಾಸರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞೂನವತಾ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ಯಾತ್‌ = ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಸಡುವುದರಿಂದ, ಯದೇವಂ ತದೇನಂ- ಯಾವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿ 
ಹೊಂಡಿರುವವೆನಿ೨ದ ಕಾಣಲ್ಬಚತಕ್ಕುದೋ, ಅದು ಆರೋಪಿತವಲ್ಲನು, ಯಥಾ ಉಕ್ತವಿಧಯಾ 
ಸ್ತಂಭವಿದಾ ದೃಶ್ಯಮಾನೋ ನ ಕುಂಭನ್ರತ್ರಾರೋಪಿತಃ-ಹೇಗೆಂದರೆ -- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ 
ಸ್ಪಂಭವೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡತಕ್ಕೆ ಕುಂಭವು ಸ್ತಂಭದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಯತ್‌ ಏವಂ ನ ತತ್‌ ಏವಂ ನಇಯಾವುದು ಆರೋಪಿತವಲ್ಲನೆಂದಲ್ಲವೋ, ಆರೋ 
ಪಿತನೋ, ಅದು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿಷಯಕ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಟುದಲ್ಲ, 
ಯಧಾ ಶುಕ್ತಿಕಾರೋಪಿತರಜತಂ ಉಕ್ತರೀತ್ಯಾ ಶುಕ್ತಿದರ್ಶಿನಾ ನ ದೃಶ್ಯತೇ-ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ. 
ಚಿಪ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಬೆಳ್ಳಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಚಿಪ್ಪುವೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಂದ 
ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಸಪರೋಕ್ಸ್‌ಜ್ಞಾನನಿದ್ದವನಿಗೂ ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವು 
ತೋರುವುದೆಂದಂಗಿೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿರುವುದಾದರೆ, 
ಸಂಸಾರಬಂಧನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಆಯಾಸವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಎರಡು ಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸನಿಸಯ ದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮವಿರೋಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು ॥ ೭೦॥ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮ ವಿರೋಧವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾ "ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ' "ಯಚ್ಛಿಕೇತ ಸತ್ಯಮಿತ್‌' "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮವನ್ನುದಾ 
ಹರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಆಗಮವು ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದುಪಪಾ 
ದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಸಾಧಕವಾದ ಆಗಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ 
ಎಂದುಪಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಅರ್ಥಾಂತರಪರತ್ವವನ್ನು ಪಂಹರಿ 
ಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಯಾಸವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಮೋದಾಹರಣಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯುನ್ನುದಾಹಂಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೬೨ ತತ್ರೋದ್ಯೋತವು. 


ಮೂ॥ ಈಶೋನೀಶೋ ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾ ನೆ ಪೂಜ್ಯೋ ಗುರುರಿತ್ಯಪಿ | ಏಕ 
ಆತ್ಮಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮಭಾವೋ ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಹೃನಿ ॥ ಖವಮಾದಿ 
ವಿರುದಾನಿ ವಚೆನಾನ್ನಥ ಯುಶ್ತಯಃ 1 ಪ್ರಮಾಣ್ಮೈರ್ಬಹುಭಿ- 
ಮ ಲ ಇಂ 
ರ್ಚ್ಲೇಯಾ ಆಭಾಸಾ ಇತಿ ವನೈದಿಕೈಃ 1 ೩೧! 


ಅ ॥ ಈಶಃಜಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಅನೀಶಃ ಇತಿ-ನಿಯಾಮಕನಲ್ಲನೆಂದೂ, ಜಗತ್‌- 
ಪಂಚವು, ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದ್ಕೂ ಗುರು ಜ್ಞಾನೋವದೇಶಕರು, ಪೂಜ್ಯಃ 
ಇತ್ಯಸಿ- ಪೂಜ್ಯರಲ್ಲರೆಂದೂ, ಆತ್ಮಾ ಐತ ಇತಿ - ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಭಾವಃ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದೈಕ್ಯವೇ, ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಅಪಿಐಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ, ಹಿಎಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ಕ 
ಇತಿ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ, ಏನಮಾದಿ-ಇದೇ ಮೊದಲಾದ್ಕ. ವಚನಾನಿ-ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು, ಯುಕ್ತಯಃ ಅಥ ೬ ಯುಕ್ತಿಗಳೂ ಕೂಡ, ಬಹುಭಿಃ ಅನೇಕಗಳಾದ, ವೈದಿಕೈ ಇ ವೇದ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ, ಪ್ರಮಾಣೈಃ-ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ವಿರುದ್ದಾನಿ-ನಿರೋಧವುಳ್ಳಿವುಗಳು, (ಆದುದ 
ರಂದ) ಆಭಾಸಾ ಇತಿ-ದುಸ್ವಗಳೆಂದು, ಅಸ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು, ಜ್ಞೇಯಾಃ- ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. 

ತಾ || (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಚನಗಳಿಗಿಂತ ವಿರೋಧಿ 
ಗಳಾದ ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಬಲಗಳಾಗಿವೆ, ನಿರವ 
ಕಾಶಗಳೂ ಆಗಿವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ "ಬಹುಭಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (2) ವೇದ 
ವಿರುದ್ದಗಳಾದ ವಚನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ, ಎಂದುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
"ಓಹುಭಿಃ ವೈದಿಕ್ಟೈಃ' ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೭೧ ॥ 

ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದಗಳಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬಾಧಿತಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿರಹಿತಗಳಾ 
ದುದರಿಂದಲೂ ಆಭಾಸಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಹೇಯಗಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ವಚನಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವಥಾ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕೋ, ಎಂದನೇಕ್ಲಿಸಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುವರು ಎ. 


ಮೂ ॥ ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇಷು ನಿರೋಧೇತನ್ಯಾರ್ಥ ಕಲ್ಪನಾ 1 ಇತರಾಣಿ 
ವಿರುದ್ಧಾನಿ ಪ್ರಲಂಭಭ್ರಮಜಾನ್ಯಪಿ | ಇತಿವ್ಯಾಸಸ್ಮೃತಿಃ 1 ೩೨ 
ಆ | ವೇದವೇದಾನಸುಸಾರೇಸು ಎಖುಗಾದಿ ವೇದಗಳೂ ಅವುಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧೇ- ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧನಿರುತ್ತಿರಲು, ಅನ್ಯಾರ್ಥಕಲ್ಪನಾ- 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
(ಸರ್ವಥಾ ಹೇಯಗಳಲ್ಲವು.) ಇತರಾಣಿ -ವೇದ ತದನುಸಾರಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಚೇರೆಯಾದವುಗಳು, 
ವಿರುದ್ಧಾನಿ-ಪ್ರ ಮಾಣವಿರುದ್ದಗಳಾದರೆ, ಪ್ರಲಂಭಭ್ರವುಜಾನ್ಯಪಿ- ಪರರನ್ನು ವಂಚಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಚೆಯಿಂದಲೋ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೋ ಹುಟ್ಟದವುಗಳು. (ವಂಚನೆ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿ ಇವುಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದರಿಂದ ಆಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟವೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸರ್ವಥಾ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು.) (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವನಿದ್ದುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯೆಬೇಕು) ಇತಿ ಐಹೀಗ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಸ್ಥ್ರೃತಿ8ವ್ಯಾಸಸ್ಮ್ರೃತಿಯು ಇದೆ. 
ತಾ | (1) ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವು, ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವು ಸ್ನತಏವ, ಅಂದರೆ -.- ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವು ಯಾವುದೋ, ಕೇವಲ ಅದರ ಅಧೀನವು 


ಬ 
ಲ್‌ 
Ke 
ವ 


ಮೊಲ ೭೩. ಶಿಷ್ನ 


ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಾಧೀನವಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ “ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು. ಎಂದರೆ-- ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದೇನೋ ಯುಕ್ತ ಕರೇ ಆದಾಗ್ಯೂ ಸ್ಪತಏವ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ Wi ಿವುದೆನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಪ್ರಕೃತ ವೇದ ತದಸುಸಾರಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಭ್ರಾಂತ್ಯಾದಿ 
ಮೂಲಕಗಳು. ಕಾರಣ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೇ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸ 
ಲಿಕ್ಟೇನೇ "ಇತರಾಣಿ ಅಪ್ರಮಾಣಾನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಪ್ರಲಂಭಭ್ರಮಜಾನಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು. (2) "ಬಲವತ್ರ ಮಾಣತಕ್ಕೆ ವ ಜ್ರೇಯಾ ದೋಷಾ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ' | ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಸ್ರಮಾಣವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದ ವಚನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಬಲಪ್ಪ ಸಮಾಣವಿರೋಧದಿಂದ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಮೂಲಕ್‌ 
ಸಂದೆನುಮೀಯಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದತೇ " ವಿರುದಾನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (3) ಹಾಗಾದರೆ 
ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪ್ರಲಂಭಮೂಲಕತ್ವವನ್ನು (ವಿಪ್ರಲಂಭಮೂಲಕಗಳಂದಾಗಲೀ, 
ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಂದಾಗಲಿೀ) ಕಲ್ಫಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ ಅವನ್ನು ಬಾಧಿಸತಕ್ಕ 
ಅಸೌರುಷೇಯತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವೇದ ವೇದಾನುಸಾರಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿ ಮೂಲ 
ಕತ್ಸವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ ಮೊದಲಾಡ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಟೇನೇ 
"ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇಷು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (4) ಇತರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸತಕ್ಕ ತ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಕಲ್ಪವಾಗಿಯೇ "ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತೋಂ ಸುತಂ! ಸ ೭೨ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಯಸಾಧಕಗಳಾದ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ 
ಆಗಮವಿರೋಧವನ್ನುಷ ಪಪಾದಿಸಿ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿಯೂ ಆಗಮನಿರೋಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವರು. 


ಮೂ | ನಾಸತೋಂದೃಷ್ಟತ್ತಾತ್‌ । ನಾಭಾವ ಉಪಲಬ್ಬೇಃ । ವೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ 
ವ ಸ್ಪಪ್ನಾದಿವಶ್‌ [ [ಬ್ರ. ಸೂ, ಅಧ್ಯಾ, ೨. ಹಾ. ೨. ಸೂ. ೨೬-೨೮-೨೯.] 
ಇ(ದಿ)ತ್ಯಾದಿ ಭಗವದ್ರಚನೇನಾಪಿ ನಿರಸ್ತಾಃ 1 ೭೩॥ 


ತಾ॥ (1) ಆದಿಪದದಿಂದ "ಪೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌? "ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಆತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪರಿಗೃಹಿಸಬೇಕು. (2) 
ಯೆದ್ಯಪಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದೂ ಭಗವದ್ಧಚನಗಳೇವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶೇಷತಃ 
ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಾಸ್ತಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. ಕಾರಣ ಅತಿಪ್ರಬಲಗಳು, 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ "ಭಗವದ್ಭಚನೇನಾಪಿ' - ಪೂಜ್ಯರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಕೊಡ, ನಿರಸ್ತಾಃ - (ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಾದಿಗಳನ್ನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳು, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನ ವಾದಿಸುವವರಾಗಲೀ) ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ॥ ೭೩ ॥ 


ಶಿಷ್ಯನು ಶಂಕಿಸುವನು, ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ:- "ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಶೂನ್ಯವಾದಿ 
ಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡತಕ್ಕವುಗಳು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ 
(1) ಶೂನ್ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚವು ಹುಟ್ಟಲಿ. ಈಶ್ವರನು ಏತಕ್ಕೆ ಎಂಬಾಶಂಕೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಲಿಕ್ಕಾಗಿ "ನಾಸತೋದೃಷ್ಟತ್ಯ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಸೂತ್ರವು. ಅಸತಃ= ಶೂನ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ, ವಜ 
ಜಗತ್ತಾರಣತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಕೊಡದು, ಅದೃಷ್ಟತ್ಪಾತ್‌- ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ 


ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವುದೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 


ಲ್ಯ ತತೊ 


ೀದ್ಯೋತವು. 


pe ಲ 
ಸರೀ = 
ಫ್ರಿಧರ್ಮಾಜ ನ ಸ್ವಪ್ನಾದಿವತ್‌', ಸ್ವಪ್ನಾದಿವತ್‌ -ಸ್ಲ್ಥಾಸ್ಲ ಪದ see 4 ಸತ್ತೇ ಆದ 


Ce ಅ 


ಲ SRE ಅಪಿ ದ i 
ಜಗತ್ತು "(ಸತ್‌ ಎಂದು ಕಸ ಎಂದು) ನ-ಹೇಳಕೂಡದು. ವೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿದ್ದುದರಿಂದ, ಆ ದರೆ -- ಸ್ಟವ್ನದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಯ ಸಷ ಸರ್ಪವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಬಾಧವಿದ್ದ ಆಡ ನಾನು ನೋಡಿದ್ದು ಪ್ರಪಂಚ ಚವೆಲ್ಲ ಎಂದು ಜಟ 3೬ ಕಾರಣ 


ಹು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ನಿದೆ. ಜಗತ್ತು ಸತ್‌ ಆಗಿದೆ' ಎಂಬುವ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಯಾವುದೊಂದು ಬಾಧಕವೂ 
ನ ಜಗತ್ತು ಮಿಥೆ ್ಯಯೆಂಬುವುದು ಅಸುಮಾನನಿರುದ್ದ ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧವೂ 
ಪ್ರಮಾಣ ಶೂನ್ಯವೂ “ಆಗಿರುತ್ತೆ ದೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಿರುವ `ಹೋಷಾಂತರಗಳೆನ್ನು ಸೂಚಿಸೆ 
ಲಿಕ್ಟೂ ವೈಧಮ್ಯಾ ೯ಚ್ಚ ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ ಚ ಶಬ ವು. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಸೂತ ತ್ರ ಗಳನ್ನು ನ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು “ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ "ಉದಾಹರಿಸಿದಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿರೋಧವು ಬರುವುದು. 
ಶೂನ್ಯ ಸ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಶರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಹೊರಟನೆ, 


೩ 
ನಸು ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಂದಕ 


ಖಗ॥ನ ಚೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿನಃ ಸಕಾಶಾದ್ಮೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಮಾಯಾವಾದಿನಃ 
| a9 | 


ಅ ॥ A ವಾದಿಸಃ ಸಕಾಶಾತ್‌- ಶೂನ್ಯವಾದಿಯೆ ಮತದಿಂದ, ಮಾಯಾವಾದಿನ8ಎ 
ಮಾಯಾವಾದಿ ) ಮತಕ್ಕೆ ೨ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಂಇ ಭೇದವು (ವ್ಯತ್ಯಾಸವು), ನ ಚ- ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ ॥(1) ಸೂತ್ರಗಳು ಕೇನಲ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳೆ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಫ್ಕೇನೇ ಹೊರ 
ಟವುಗಳಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ "ಬಹು ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ಅನೇಕ ಮತಗಳನ್ವ 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ಸೂತ್ರತ್ಯವೇ ವ್ಯಾಹತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ನಿಷಯೆ 
ವಿಶೀಷಗಳು ಅಪರಿಮಿತಗಳಾದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪರ್ಯುವಸಾನನೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು, ಕಾರಣ ವಿಷಯ ವಿಶೇಸವನ್ನುದಾಹರಣೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ. 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ನಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶೂನ್ನವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕಿಂತ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಭೇದವು ಇರಲಾರದು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಶೂನ್ಯವಾ ಇದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಮರಿಸತಕ್ಕ ವುಗಳೂ ಹಕ್ಕ ಕಾರಣ ಅದ್ಭೈತಿ ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರ, 
ವನ್ನುದಾಹರಿಸಿದರೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ' ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲ. "2 ಶೂನ್ಯವಾದ ಮತಕ್ಕಿಂತ 
ಮಾಯ್‌ವಾದಿ ಮತಕ್ಕೆ (1) ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೋ, (2) ಏಕದೇಶದಿಂದಲೋ, ಆಚಾ 
ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕದಡೇಶವು 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ, ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಭಯಪರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸರ್ವ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಐಕದೇಶತಕ ಸಾಮ್ಯವೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಮತಾಂತರಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ 


ಮೂಲ ೭೬. ೬೫ 


ಸೂತ್ರಾಂತರ ನಿರ್ಮಾಣರೂಪವಾದ ಪ್ರಯಾಸವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಕಾರಣ 
೨ನೇದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಎರಡು ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಾ 
ಕರಿಸತಕ್ಕ ಅಂಶವು ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳು ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಲೊ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುವು ಕಾರಣ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಅಸತ್ತೇ 
ಆದ ಜಗತ್ತು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬೀ ಶೂನ್ಯವಾದಾಂಶವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಈ ಎರಡು ಪ್ರಮೇಯವೂ ( (1) ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ರು (2) ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.) ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀತೆರಿಸಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಾ ರಣನೆಂದು ಒಡಂ 
ಬಟ್ಟ ದ್ದಾರೆ. ಆ ಲ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಪರಪ್ರ `ೀಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿಯೊ, ಬಹಳ ವೈ ಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಣ ವಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಡದು, ವಿಕೆಂಡಕೆ- ಶೂನ್ಯ 
ಚಹನ ಭಾಬ ರನ ಅತ, ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು"ಅಸತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಜಗತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿತವಲ್ಪವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು ॥ ೩೪ ॥ 


(ಹಾಗಾದರೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು "ಅಸತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಶೊನ್ಶತತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಾ ತ್ವಾರವಾಗೋಣ ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಸ್ಸ್ನರೂಪ ತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಸತ್ತೆಂದ: ಹೇಳುವರು. ೫.1 ಅಪರಪ್ರ ಮೇಯದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವುಂಟೇವುಂಟು. ಎಂದರೆ -.. 
ಶಬ್ದತಃ ಮಾತ್ರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವ ಪ್ರ,ಅರ್ಥದಿಂದತೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸುತಾ ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ NR seed 06ರ ಅಪರವ್ರ ಮೇಯದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷೆ ಕ್ಯಾವುಂಟೇಉಂಟು ಖಂ ಣೆ 
ಹೇಳಿದರೆ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವ ವನ್ನು ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳೂ. ಅಂಗೀಕ ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ರಸ್ಯ ಶೇನಾಪ್ಯಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ಪಾತ್‌ | ೭೫ 1 


ಅಆ | ತೇನಾಪಿ ಇ ಶೂನ್ಯವಾದಿಯಿಂದಲೂ ಹೂಡ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ವಸ್ಕ = ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ಛಕ್ಕೆ, ಅಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ಯಾತ್‌- ಅಂಗೀಕಾರವಿದ್ದುದರಿಂದ (ಅಂದರೆ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ಗಳು ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್‌ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು) 8 ೭೫ ॥ 


ಜಗತ್ತು ವ್ನಾವಹಾರಿಕ ಸತ್‌ ಆಗಿದೆ, ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ' 
ಎ೦ಬ ವಿಷಯವು ಅವರ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು ಎ೦ದಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ | ಸತ್ಯಂ ತು ದ್ದಿನಿಧಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಸಾಂವೈತಂ ಹಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ | 
ಸಾಂವೃತಂ ವ್ಯಾವಹಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾನ್ನಿವೃತ್ತೌ ಹಾರಮಾರ್ಥಿ ಕಂ ॥೭೬॥ 


ಅ ॥ ಸತ್ಯಂ ತು-ಸತ್ಯವಾದರೂ, We i ಸ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಲನವ 
ಯೆಥಾರ್ಥವಾದುದು, (ಹೀಗೆ), ದ್ವೀವಿಧಂ- ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ, ಪ್ರೋಕ್ರಂ- ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ವ್ಯಾವಹಾರ್ಯಂಇ ಇದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಬೇಕು, ವ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವ 


ಹಾರವಿಸಯವಾದ ಜಗತ್ತು, ಸಾಂವೃತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ೬ ಸಾಂವೃತಸತ್ಯವೆನಿಸುವುದು, ಅಂದರೆ 
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ಹಶಿ ತತ್ತೋದ್ಯೋತಪ್ರೆ. 


ಅವಿಜೆ ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕು ದು, ನಿವೃತ್ತ್‌ ಇ ವ್ಯವಹಾರವು ನಿವೃಶ್ತಿಯಾದಮೇಲೈೆ 
(ಯಾವುದು ಇರುತ್ತ ಡೋ ಅದು) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ಇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯನೆನಿಸುವುದು. 


(ಅಂದರೆ ಅವಾ ವಹಾರ್ಯವು, ಶೊನ್ಯವು.) 


ತಾ || ವ್ಯವಹಾ ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗದಿರುವುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು. ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರ ಪ ಸಂಚವೂ ನಿವೃ ತ್ರವಾದರೂ ಯಾವುದು ನಿವೃ ತ್ತವಾಗುವುದಿಲವೋ, ಅದು ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವು. "ಅಂದರೆ ಭೂತಭನಿಸ ೈದ್ಭರ್ತಮಾನಾಖ್ಯ ep ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡ 
ದಿರುವುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯವು Hatt 

ಸಾಂವೃತಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ --- 


ಮೂ ॥ ವಿಚಾರ್ಯಮಾಣೇ ನೋ ಸತ್ತಂ ಸತ್ತ್ವಂ ಚಾಪಿ ಪ್ರತೀಯೆತೇ | 
ಯಸ್ಯ ತತ್ಸಾಂವೃ ತಂ ಚ್ಲೇಯಂ ನೃವಹಾರಪದಂ ಕ ಯಶ್‌ ॥ 
ಇಕ್ಕಾದಿನಾ | ಕ್ಕ | 


ಅ ॥ ("ಪ್ರಾಗೂರ್ಥ್ವಂ ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಂ ನ ಮಧ್ಯೇ ತಸ್ಯ ಕುತೋ ಭವೇತ್‌ । ಅನ ಸಹಾ 
ಶುಕ್ತಿ ರೂಪ್ಯಾದೇಸ್ಪತ್ತಂ ಕೇನ ಚಾಚ ತೇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲೆಯೂ ಯಾವ ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಸತ ತ್ತು ಇ. 1 ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸತ್ಸವಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಶುಕ ್ರಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸತ ತನವನ್ನು. ಯದ್‌ 'ನಿವಾರಣಮಾಡುವಿರಿ. ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರ) 
ವಿಚಾರ್ಯಮಾಣೆ ಚ ಮಾಡಲ್ಪ ಡುಶ್ತಿರಲ್ಕು ಯಸ್ಯ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಸತ್ಯಂ ಇ ಸತ್ಯ 
ತನವು ನೋ Ws ನ ಆದರೂ ಸತ್ಯಂಇಸತ ಸತ್ಯವು, ಪ್ರ ಪತೀಯತೇ ಚ 
ತೋರುತ್ತದೋ, ತತ್‌ ಅಂತಹ ವಸು ಸಿವ, ಸಾಂವೃತಂ- ಸಾಂವೃ ತ ಸತ ವೆಂದು, ಜ್ಞೇಯಂ 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ದ್ದು. ಯತ್‌ ಯಾವುದು ವ್ಯ da ಹು 2. ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ 
ನಿಷಯವಾಗಿದೋ, ತತ್‌-ಅದೂ ಕೊಡ ಸಾಂವೈತಂ =ಸಾಂವೃತ ಸತ್ಯ ೈವೆನಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾ 
ದಿನಾ-ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಕ ಗಳಿಂದ (ಜಗತ್ತಿ ಇ ವ್ಯಾ ನಹಾಂಕ ಸತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು 
ಅವರು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ್ದಾ ಕೆಂಡ ದು ತಿಳಿಯುತ ತ್ತದೆ). 

ತಾ| ೧ನೇ ತ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ [ವಲ್ಲವೆಂದು, ೨ನೇ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತಾಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುಜೂ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು 
ಆದುಜೂ ಹಾನೆಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ ೈವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾದುದೂ ಸಾಂವೃತಸತ್ಯವೆನಿಸುವುದು. ಎಂದು ಲಕ್ಷ ಕ್ಸಹಾಂತರವು, (2) ಆದಿ ಎಂಬುವ ಪದ 
ದಿಂದ "ಹ್ಯೇ ಸತ್ಯೇ ಸಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಬುದ್ಧಾನಾಂ ಧರ್ಮದೇಶನಾ 1 ಲೋಕೆ ಸಾಂವೃತಸತ್ಯಂ ಚ 
ಸತ್ಯ ೦ ಚ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ॥' ಎರಡು ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ರ ಧರ್ಮೋಪ 
ದೇಶವು, "(1) ಸಾಂವೃತಸತ ವು. (2) ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ ಹವು, ಹೀಗೆ ೨ ವಿಧವು. ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅವರ ವಾಕ್ಯ ಗಳನು  ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 1೭೭ ॥ 


ಹೀಗೆ ಅಪರ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಇ.ವಿಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಪರಪ ಸಮೇಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಣ್ಲವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾ ದೆ 


ಮೂ॥ ನ ಚ ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ ಶೂನ್ಯಾತ್ವಶ್ರಿದ್ವಿಶೇಸಷಸ್ತಸ್ಯ ॥ ೭೮ ॥ 


ಮೂಲ ೮೦. ೬೭ 


ಅ 1 ನಿರ್ವಿಶೇಸಬ, ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ - ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳ, ತಸ್ಯ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಶೂನ್ಯಾತ್‌- ಶೂನೆ ಶೈ ತತ್ಯದಿಂದ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಇ = ಯಾವುದೊಂದು, 
ವಿಶೇಷಕ- ವಿಶೇಷವು, ನ ಚ- ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ (1) ಯದ್ಯಪಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದೊ, ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಶೂನ್ಯವೇ ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು 
"೪ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನು ನಿರಾಕಾರನು' ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶೂನ್ಯ ದಿಂದ 
ಯಾವುದೊಂದು ವಿಶೇಷವೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ, ಗಿ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲವು. (2) ನಿರ್ನಿಶೇಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ "ಶೂನ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷವನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟರೆ ಸ್ಥ್ವವಚನ 
ವಿರೋಧವು ॥ ೭೮ ॥ 

ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವಿಶೇಷವಿರಬಹು 
ದೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಥಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಸ್ವಯಂಭಾತಂ ನಿರ್ಲೇಸಮಜರಾಮರಂ | ಶೊನ್ಯಂ 
ತತ್ತ್ನಮನಿಚ್ಲೇಯಂ ಮನೋವಾಚಾಮಗೋಚೆರಂ | ೩೯॥ೃ 


ಅ | ಶೂನ್ಯಂ sli ಶೂನ್ಯಾಖ್ಯ ತತ್ಸುವು, ನಿರ್ನಿಶೇಸಂ-ನಿರ್ಧರ್ಮಕವು, ಸ್ಮಯಂ- 
ಭಾತಂಇ ಸ್ಟಪ್ರಕಾಶವು, ನಿರ್ಲೇಪಂ- ಪಾಪಾದಿಲೇಪವಿಬ್ಬದಿರುವುದ್ಕು ಅಜರಾಮರಂ ಮುಪ್ಪು 
ಸಾವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಅನಿಭ್ಲೇಯಂ ಇ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದುದು ಅಲ್ಲ, ಅಂದರೆ, 
ಮನೋವಾಚಾಂ= ಮನಸ್ಸಿಗೂ 'ವಚನಗಳಿಗೂ, ಅಗೋಜರಂ-ವಿಸಯೆವಲ್ಲದಿರುವುದು. 


ತಾ॥ (1) ಶೂನ್ಯವೆಂದರೆ ನಿಸ್ಸ್ವರೂಪವೆಂದಲ್ಲ. ಅದೂ ತತ್ತವೇ,. ಆದರೂ ವಿಶೇಷ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವೆನಿಸುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ಗಳಾಗುವವೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೇ, ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಶೂನ್ಯನೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. (3) 
ಪಾಪಾದಿಲೇಪವು ಮುಪ್ಪು ಸಾವು ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳೇವೇ 
ಸರಿ. ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳು ಅಲ್ಲ. (4) ಆದರೂ ಸೃವಿಸಯಪ್ರಕಾಶತ್ಯರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವು 
"ಸ್ನಯಂಭಾತ' ಎಂಬುವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಸ್ಕಯಂಭಾತ 
ವೆಂದರೆ ಪರಪ್ರಕಾಶ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥವು. ಸ್ಪವಿಸಯಪ್ರಕಾಶರೂಪವೆಂದಲ್ಲ ॥೭೯॥ 


ಸತ್ಯಜ್ಞ್ರಾನ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂಬುವುದು 
ಹೇಗೆ ಕೊಡಬಹುದು, ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಜಾಡೈಸಂವೈತಿ ದುಃಖಾಂತ ಪೂರ್ವದೋಷ ವಿರೋಧಿ ಯತ್‌ ೮೦॥ 


ಅ | ಯತ್‌= ಯಾವ ಶೂನೆ ಸೈವ ಜಾಡೆ ಶೈ ಸಂವೃತಿ ದುಃಖಾಂತಪೂರ್ವದೋಹಸವಿರೋಧಿ; 
ಜಾಡ್ಯ ಅಸಂವಿದ್ರೂಪ ತ್ಯವು, ಸಂವೃೃತಿ- ನಿಶ್ಚಾಠೋಷನಿಮಿತ್ರ ಕಾಜ ನವು, ದುಃಖ ದುಃಖವು, 
ಅಂತ-=ವಾಶವು ಇವುಗಳೇವ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಮೊದಲಾದ, ದೋಷ ಇ ಬಂಧಾದಿ ದೋಸ ಗಳಿಗೆ, 
ನಿರೋಧಿ ಇ ವಿರೋಧಿಯಾದುದು. 

ತಾ (1) ಶೂನ್ಯತತ್ವವು ಜಾಡ್ಯಸಂವೃತಿಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ತತ್ಸ್ಪರೂಪ)ಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನನೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳು ವುದು, ಜ್ಞಾನತ್ಸರೂಪವಾದ ಜಾತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲ. 


೬೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತಪು. 


(9) ಶೂನ್ಯತತ್ವವು ಸಂವೃತಿನಿರೋಧಿಯಾದರೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಶೂನ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇದ್ದು ಜಾ ಸಂವೃ A. ಇಲ್ಯನೆಂದಾಗುವುದು,, ಎಂದು ಹೇಳಕೊಡದು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾಸಸೆಂಃ ಬದ್ದವಾ ದ ಶೂನ್ಯವೇ ಸಂವೃತಿಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶೇವಲ ಶೂನ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಆ ಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನವ ದರೂ "ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ. (3) ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಸಂವೃತಿ 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜಡವಸ್ತುಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತನೇ ಅಬಾಧ್ಯ, 
ಸತ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. (4) ದುಃಖಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಆನಂದವೆನಿಸುವುದ್ಕು 
ಸುಖತ್ಸವಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲ. (5) ದೇಶತಃ ಅಂತಕ್ಕೆ (ಕೆಲವು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಕ್ಕೆ) 
ನಿರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಗತವು (ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು) 
ಎನಿಸುವುದು. ದೊಡ್ಡ ಪರಿಮಾಣನಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲ. (6) ಕಾಲತಃ ನಾಶಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದುದ 
ರಿಂದ ನಿತೃವೆನಿಸುವುದು. ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದ್ಕ ಎಂದಲ್ಲ. (7) 
ವಸ್ತುತಃ ಅಂತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆನಿಸುವುದು. ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವಾದುದರಿಂದಲ್ಲ. (8) RUG NEES ಮುಕ್ತವೆನಿಸುವುದು. 
ಮಲ (ಕೆಶ್ವಲ)ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಶುದ್ಧವೆನಿಸುವುದು. | ಆಂ ॥ 


ಮೂ ॥ ನಿತ್ಯಭಾವನಯಾ ಭಾತಂ ತದ್ಸ್ಭಾವಂ ಯೋಗಿನಂ ನಯೇತ್‌॥ ೮ಂ॥ 


ಅ | ನಿತ್ಯಭಾವನಯಾ - ಯಾವಾಗಲೂ ಶೂನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಭಾತಂ-ಸಾಕ್ಟ್ರಾತ್ವರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶೂನ್ಯತತ್ಸವು, ಯೋಗಿನೆಂ-ಧ್ಯಾನಿಸತಕ್ಕವನನ್ನು, ತದ್ಭಾವಂ- ಶೂನ್ಯಭಾವವನ್ನೇ, 
ನಯೇೇತ್‌- ಹೊಂದಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಶೂನ್ಯಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ, 
ಅದನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸುವುದು ॥ ೮೧ ॥ 


ತತ್ಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಾವ ಅಭಾವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಬೇಕು. ಭಾವವೆಂದಾದರೆ 
ಗುಣಾದಿಗಳೂ, ಅಭಾವವೆಂದಾದರೆ,ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸಾದಿಗಳೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷನಿಲನೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಕೊಡಬಹುದೆಂದಕೆ 


ಮೂ ॥ ಬಾನಾರ್ಥಪ ಸ್ರತಿಯೋಗಿ ತಂ ಭಾವತ್ತಂ ಮಾನವ ತತ್ತ ತಃ | ವಿಶ್ವಾ ಜಾರಂ 
ಚ ಸಂಮೃತ್ಕಾ ಯಸ್ಯ ತತ್ರ ದಮಕ್ಸ ಘಂ | ಇತ್ಯಾದಿ ತದ ಚೇ les | 


ಅ | ಯಸ್ಯ = ಯಾನಶೂನ ಕ್ಕೆ, ಭಾವಾರ್ಥಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಂ- ಭಾನವಸ್ತುಗಳೇ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ ತನವ, ಅಂದರೆ ಅಭಾವತ್ಯವಾಗಲೀ, ಭಾವತ್ಯಂ ವಾ - ಭಾವತ್ಯವಾಗಲೀ, 
ತತ್ಯತಃ:- ಯಥಾ ಕಾಗ ನಣಇಲ್ಲವೋ, ಸಂವ ತ್ಯಾ ಚ-ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ, ವಿಶ್ಯಾಕಾರಂ= 
ಜಗತ್ತಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ತ್ತದೋ, ಪದಂ-ಪ್ರಾಪಿಸಲಿಕ್ಕಿ” ಯೋಗ್ಯವಾದ, ತತ್‌ಇಆ 
ಶೂನ್ಯತತ್ವವು, ಅಕ್ಸಯೆಂಇ ಇನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇತ್ಯಾದಿ ಇ ಇದುಮೊದಲಾದುದ್ಕು ತದ್ದಚ8- 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ತು 


ತಾ| (1) ಅನ ಸುಯವಕ್ಕೆ ಗಳಾದ ಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ, "ಅಭಾವತ್ವಂ ಎಂದು ಹೇಳದೆ "ಭಾವಾರ್ಥಪ್ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಂ' ವಿಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು ಹೀಗೆಯೇ ಭಾವತ್ಸಪ್ರಯುಕ್ತ ಗುಣಾದಿ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಇಲ್ಲವು. (2) ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 


ಮೂಲ ಆಳ. ಪಿ. 


ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಶೊನ್ಯವು ಜಗತ್ತಾಗುವುದು ಅಕ್ತವು. (3) 
ತತ್ಯವು ಭಾವಾಭಾವಗಳೆಲ್ಲೊಂದಾಗಬೇಕು, ಎಂಬುವುದು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಪ್ರಪಂಚ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ॥ ೮.೨ ॥ 


ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಜಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯವನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಅನೃತಜಡನಿರೋಧಿರೊಪಮಂತೆತ್ರಯೆಮಲಬಂಧನದುಃಖತಾ- 
ವಿರುದ್ಧಂ ॥ ಇತಿ ಚ ಮಾಯಾವಾದೀ ॥ ೮4 ॥ 


ಅ ॥ (ಈ ಮೂಲದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. "ಅತಿನಿಕಟಮವಿಕ್ರಿಯಂ ಮುರಾರೇಃ 
ಪರಮಪದಂ ಪ್ರಣಯಾದಭಿಷ್ಟವೀವಿ' ಇದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಮುರಾರಿಶತಕದ 
೧ನೇ ಶ್ಲೋಕವು) ಅನ್ಫತಜಡನಿರೋಧಿರೂಪಂ- ಅನೃತತ್ವ ಜಡತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಸ್ಕರೂಪವಾದ್ಕ 
ಅಂತತ್ರಯಮಲಬಂಧನದುಃಖತಾವಿರುದ್ದಂ ಇ ದೇಶಕಾಲ, ವಸ್ತು ಪರಿಚ್ಛೇದರೂಪವಾದ ಮೂಡು 
ವಿಧ ನಾಶವ್ರು ಕಶ್ಚಲವ್ರು ಸಂಸಾರಬಂಧವು, ದುಃಖತನವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದವಾದುದು, 
(ಅತಿನಿಕಟಂ: ಅತಿಸವೂಪವಾದ, ಅವಿಕ್ರಿಯಂ- ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಮುರಾರೇ8- ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ, 
ಪರಮಪದಂಇಉತ್ತಮವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಪ್ರಣಯಾತ್‌ - ಸ್ತೇಹದಿಂದ್ಕ ಅಭಿಸ್ಟವೀಮಿ ವ 
ಸ್ಲುತಿಸುತ್ತೇನೆ) ಇತಿ ಚ-ಹೀಗೆಯೇ, ಮಾಯಾವಾದೀ- ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು (ಮುರಾರಿ 
ಶತಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು). 


ತಾ ॥ (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನೃತನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯನೆಂದೂ, ಜಡನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನನೆಂದೂ, ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾದುದರಿಂದ ಅನಂತನೆಂದೂ, ಮಲನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶುದ್ಧ 
ನೆಂದೂ ಸಂಸಾರಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನೆಂದ್ಕೂ ದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದ 
ನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಆಯಾಯ ಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲ.. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವು. (2) "ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಸ್ಕಯಂಭಾತಂ' ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅದ್ಧೆ ತಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಾ 


ಸಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಮದಾಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಲಿಲ್ಲ ॥ ೮೩ ॥ 


ಇದನ್ನೇ ವಿಶದೀಕರಿಸುವವರಾಗಿ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ಯವನ್ನು ವಿವರಣಮಾಡತಕ್ಕಾ ಶೊನ್ಯವಾದಿಗಳ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. -.. 


ಮೂ ॥ ನಾಸ್ಯ ಸತ್ತ್ಯಮಸತ್ತ್ವಂ ವಾನದೋಹೋಗುಣ ಏವ ವಾ। ಹೇಯೋ- 
ಹಾದೇಲಯರಜ ತಂ ತಚ್ಛೂನ್ಯಂ ಪದಮಕತ್ಸ ಯಂ 1 ಇತಿ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದೀ ॥ ಆ೪ 1 


ಆ ॥ ಅಸ್ಕವಘ ಶೂನ್ಯತತ್ಪಕ್ಕೆ, ಸತ್ಯಂ - ಸತ್ತಾರೂಪಜಾತಿಯು ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಪ್ರವೃತ್ವಿಗೆ ವಿಷಯೊಭೂತವಾದುದು, ಅಸತ್ಸುಂ ವಾ*- ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದುದಾಗಳೀ, ದೋಸ ದುಃಖಾದಿಗಳಾಗಲೀ, ಗುಣೋ ವಾ-=ಸುಖಾದಿಗಳಾಗಲ್ಲೀ 
ನೈವ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ... ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತಂ ಹೇಯತ್ಯ ಉಪಾದೇಯತ್ಯಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ 


೭೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅಕ್ಷಯೆಂ=ವಿನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವೈ ತತ್‌ ಶೊನ್ಯಂ ೬ ಆ ಶೂನ್ಯತತ್ಯವು, ಪದಂ-ಪ್ರಾಸ್ಯವು, ಇತಿಐ 
ಹೀಗೇ, ಶೂನ್ಯವಾದೀ- ಶೊನ್ಯವಾದಿಯು, (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) 
ತಾ ॥ (1) ದೊ:ಷಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಯ (ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನು)ನಲ್ಲ. 
ಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಕೀಕಂಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ. (2) ಅಥವಾ ಸ್ವೀಕಂಸುವವನಾಗಲ್ಲಿ 
ಬಿಡುವವನಾಗಲೀ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಯೋಪದೇಯ ರಹಿತನು. (3) ಅಥವಾ 
ಅನಿಷ ಸ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಯನಿಲನು. ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾ 


ದೇಯವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೮೪ ॥ 


ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು ಶೂನ್ಯತತ್ಥಕ್ಕೆ ಸತ್ಸವೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಇ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ | ಸತ್ತಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಪರಮಾರ್ಥಶೋ ಮಾಯಾನವಾದಿನಾಂಪಿ 
ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯಂತೇ! ಆಜ | 


ಅ (ಬ್ರಹ್ಮಣ8- ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿ As) ಸತ್ತಾದಯಃ- ಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಾಃ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾರ್ಥತಃ- ಯಥಾರ್ಧವಾಗಿ, ಮಾಯಾನಾದಿನ್ಯಾನಿ ಇ ಅದ್ಭೈತಿಯಿಂದಲೂ 
ಹೂಡ, ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯಂತೇ = ಅಂಗೀಕರಿನ ಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ 1 ಕಾಲ ಬುನಿಕಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶೊನ್ಯವಾದಿಗಳು 
ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ, ಒಡಂಬಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. ಯಥಾರ್ಥವಾದುದನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ವ್‌ ಆದುದರಿಂದ 


ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮರಗೆ ಇವರ ಮತವಪ್ರಕಾರ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವು ॥ ೮೫ ॥ 


ಧರ್ಮಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳು ಯೆಥಾರ್ಥಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವನಿಶೇಷವಿನಿರ್ಮುಕ್ತತ್ತಾ೦ಗೀಕಾರಾತ್‌ ॥ ೮೬ ॥ 


ಅ ॥ (ಬ್ರಹ್ಮಣ8೬ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ರಾಹಿತ್ಯನನ್ನಂಗೀಕರಿ 
ಪಿರುವುದರಿಂದ, 


ತಾ| ಯಾವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿರುವರೋ 
ಅವರೇ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಆ 'ಧರ್ನುಗಳನ್ನ ಒಡಂಬ 
ಟ್ಚದ್ದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದರೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವರಾಹತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. Me ಕಾರಣ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನೊ. ಡಂಬಟ್ಟದ್ದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ॥ ೮೬ ॥ 

ಮತ್ತು "ಪರತತ್ವವಿಸಯದಲ್ಲಿ ೨ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೂ ಸಮವೆಂದು ತೋಂಸಲಿಚ್ಛೆ ಸಿದವರಾಗಿ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಅವಾಚ್ಯಂ ಸರ್ವಶಬ್ದೈಸ್ತಲ್ಲಶ್ಶ್ಯತೇ ಚಾಖಲೈಃ ಸದೈಃ। ಅಜ್ಚೇಯಂ 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ್ಯಂ ಚೆ ತಚ್ಛೂನ್ಯಂ ಪದಮಕ್ಸಯಂ॥ ಇತಿ ಶೂನ್ಯವಾದೀ! 
| ೮೩ 1 


ಮೂಲ ೮೯. ೭ಗಿ 


ಅ | ತತ್‌-ಆ ಶೂನ್ಯವು, ಸರ್ವಶಜ್ದೈ8-ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ, ಅವಾಜ್ಯಂ ಚ 
ಹೇಳಲ್ಪಡದಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಅಖಿಲ್ಫೈಃ ಸದ ನಿರ್ನಿಶೇಷಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ 
ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ಇ ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞೇಯಂ ಚ ಇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೂ, 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ್ಯ೦ ಇ ವೃತ್ತಿವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಸೆಯಂ- 
ಅವಿನಾಶಿಯಾದ, ತತ್‌-ಆ, ಶೂನ್ಯಂ ಇ ಶೂನ್ಯತತ್ವವು, ಪದೆಂ-ಪ್ರಾಷ್ಯವು, ಇತಿ ಹೀಗೆ 
ಶೂನ್ಯವಾದೀ- ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು, (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) 


ತಾ ॥ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇದು ಮೊದಲಾ 
ದುಜೀ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಕಾರಣ ನರತತ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 1೮೭ ॥ 


ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಶೂನ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಯಾವುದೊಂದು ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಶೂನ್ಯವಾದಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಇಬ್ಬರು, ಶೂನ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಅಖಂಡರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವರು. ಕಾರಣ ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾಖಂಡತ್ತೇನ ಕಶ್ರಿದ್ದಿಶೇಷಃ | ಆಆ | 


ಅ | ಅಖಂಡತ್ಯೇನ- ಅವಯವಗಳಿಂದೊಡಗೂಡದಿರುವುದರಿಂದ, ಕಶ್ಚಿತ್‌ - ಯಾವು 
ದೊಂದು, ವಿಶೇಷಣ ಭೇದಕವಾದ ಧರ್ಮವು ನ ಚ- ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ. 


ತಾ ॥ (1) ಭೇದವು ವಸ್ತುಸ್ಥರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಆ ಕಾರಣ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನು ಬಾಧಕವು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ -- ಭೇದವು 
ವಸ್ತು ಸ್ಯರೂಪವಾದಾಗ್ಯೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ಹುಟ್ಟದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಸತಕ್ಕ ಧರ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದ೦ಿಂದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿಯದೆ. (2) 
ನಚ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರ ಹ್ಮವಾದಿನಃ ಶೂನ್ಯಾತೃಶ್ಚಿದ್ದಿಶೇಷಃ' ಎಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, 
ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ "ನ ಚಾಖಂಡತ್ಯೇನ ಕಶ್ಚಿದ್ದಿಕೇಸಃ' ಎಂದು ಪುನರುಕ್ತವಾಯಿತೆಂದರೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸ್ನ್ಮವಚನವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಸವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇಲ್ಲಿ ಭೇದಕಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಸವೀಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಬರಲಿಲ್ಲ. (3) "ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಸ್ವಯಂ 
ಭಾತಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶೂನ್ಯವಾದಿಯೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಶೂನ್ಯತತ್ಸವನ್ನ್ನಿ ಅಖಂಡವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ್ದಾನ್ಕೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೊಂದು ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲಡಿರುವುದೇ 
ಅಖಂಡವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ॥ ೮೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯದಖಂಡಂ ಪದಂ ಲಕ್ಷ್ಮಂ ಸರ್ವೈರಪಿ ವಿಶೇಷಣೈಃ | ಸರ್ವೆ. 
ರ್ನಿಶೇಷಣೈರ್ಮುಕ್ತಂ ತಚ್ಛೂನ್ಯಂ ಸದಮಕ್ಷಯಂ | ಇತಿ ಚ 
ಶೂನ್ಯವಾದೀ ೮೯ ॥ 


ಅ ॥ ಪದಂ ಇಪ್ರಾಸ್ಯವಾದ್ಕ ಯತ್‌ ಅಖಂಡಂ ಇ ಯಾನ ಅಖಂಡವು, ಸರ್ವೈರ್ವಿ 
ಶೇಷಣೈ8- ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಂ-ರಹಿತವಾ 
ದುದೋೊ ಸರ್ವೈರಪಿ ವಿಶೇಷಣೈಃ8- ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲ್ಯೂ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯಂಇ ಉಪಲಕ್ಷ್ಮ್ಯ 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ತತ್‌- ಆ ಆಕ್ಚಯಂ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ, ಶೂನ್ಯಂ- ಶೂನ್ಯತತ್ಸವು, ಪದಂ 


ಪ್ರಾ್ಯವ್ರ್ಯ ಇತಿ ಚ-ಹೀಗ್ಯೆ ಶೂನ್ಯವಾದೀ* ಶೂಸ್ಯವಾದಿಯು (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ). 


೭೨ ತ ತ್ರೋದ್ಯೋ ತವು. 


ತಾ॥ (1) "ಶೂನ್ಯವು ಅಕ್ಷೆಯವಾಗಿದೆ' ಎಂದುವಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಖಂಡವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಅವಯವಾದಿಗಳಿದ್ದರೆ ನಾಶವಾಗಬಹುದು. (2) ಯಾನ ನಿಶೇಷಣವೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ 
"ಹೇಗೆ? ಕಾಗೆ ಇರುವುದು ದೇವದತ್ತನ ಮನೆಯು) ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾಗೆಯು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗದೇನೇ ಬೇರೆಯವರ ಮನೆಯಿಂದ ದೇವದತ್ತನ ಮನೆಯನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡು 
ವುದೊೋ ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ತೂನ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದೇನೇ ಶೂನ್ಯತತ್ತು 
ವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ ॥ ೮೯ ॥ 

ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಖಂಡನೆಂದು' ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಪ್ರಸಿ 
ದ್ಭವೇ ಆಗಿದ್ಕೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಏವಮೇವ ಮಾಯಾವಾದಿರಾದ್ದಾಂ೦ತಃ leo ll 


ಅ ॥ ಏನಮೇವ- ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ) ಮಾಯಾವಾದಿ ರಾದ್ಧಾಂತ ಮಾಯಾವಾದಿ 
ಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 

ತಾ || ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಶೂನ್ಯವು ಅಖಂಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ "ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ, 
ಪ್ರಮಾಣ, ಲಕ್ಷಣ್ಕ ವ್ಯವಹಾರ, ಮೊದಲಾದುದು ಎಷ್ಟು ಉವಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದ್ಕೋ, ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು "ಏನಮೇವ' ಎಂಬುವುದರಿಂದ 
ಸೂಚಿಸಿದರು. 8೯೦ ॥ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಲು ವಿಧಿಯು ತೋರುತ್ತದೆ. "ಶೂನ್ಯಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ನಿಷೇಧವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಟರಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವಿಧಿ 
ನಿಷೇಧಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಶೂನ್ಯಸ್ಥರೂಪಗಳೋ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಶೂನ್ಯಗಳ ಧರ್ಮಗಳೊೋ,೧ನೇ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ, ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ವಿಶೇಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೇನೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದುಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ನಚ ಮಾಯಾವಾದಿನೋ ಭಾವತ್ತಂ ನಾಮ ಧರ್ಮಃ ನ ಚ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿನಶ್ಕೂನ್ಯತ್ತಂ ನಾಮ ಧರ್ಮಃ ೯೧ | 


ಅ ॥ ಮಾಯಾವಾದಿನ8- ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಣ - ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) 
ಭಾವತ್ಯಂ ನಾಮ ಧರ್ಮಃ -ವಿಧಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು ನ ಚಣ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿನ8೬ ಶೂನ್ಯವಾಡಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ, (ಶೂನ್ಯಸ್ಯ- ಶೂನ್ಯತತ್ವಕ್ಕ,) ಶೂನ್ಯತ್ವಂ ನಾಮ 
ಧರ್ಮಃ ನಿಷೇಧತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು ನ ಚ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. 

ತಾ | ಆದಕಾರಣ ಶೂನ್ಯವಾದಿಮತಕ್ಕೂ ಮಾಯಾವಾದಿಮತಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕವುಗಳೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದ ರೂ ಈಗ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಿಸಿದರೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು ॥ ೯೧ ॥ 


ಆದರೂ ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅಖಂಡನಾದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಆ ಹಾರಣ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳನ್ನು 


ಮೂಲ ೯ಇಷ್ಟಿ. ೭೩ 


ನಿರಾಕರಿಸುವುದೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾಗಿಜೆ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅನಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರ ಸಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದ ಕಿ ನ ಹ್ಯಾ ಪರ 
ಸೊ ಭಯವಿಂಗಂ ಸರ್ವತ್ರಹಿ' ಬ್ರ, ಸೂ॥ ಅ. ೩. ಪಾ. ೨. ಸೂ. ೧೧ ॥ ವರಸ ಇಫರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ. 
ಸ್ಥಾನತೋಕಸಿ ಉಪಾಧಿಯಂದಲೂೂ, ಉಭಯಲಿಂಗಂ-ಸವಿಶೇಸಷ ಸತ್ಯ ಬಕ್ರ. ತ್ಯರೂವಗ Sh 
೨ ಅಂಗಗಳು ನ=-ಇಲ್ಲವು್ಯ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿಎಶ್ರು ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವ್ವೈತಕ್ಕೆ ಅವೆವಾದವಾಗಿ ನಿರ್ವಿಶೆ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಖಂಡನೆಂದೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಸಿದ್ದಾಂತವು. ಅಲ್ಲದೆ Fi. 
ಶ್ರು ತಿಗಳೂ (ಅಶಬ್ದಮಸ್ಸ ರ್ಶಮರೂಪಂ? ಮೊದಲಾಹುವುಗಳು) ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶ ಶೇಷನೆಂಡೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಕಾರಣ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದೆ. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತ ನಿರಾಸವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಮತನಲ್ಲ ಎಂದರೆ 


ಮೂ। ಮಯ್ಯನಂತಗುಣೇಂನಂಶೇ ಗುಣತೋನಂ ತೆವಿಗ್ರಹೇ | 
ಯದಾಸೀತ್ರತ ಏವಾದ್ಯಃ ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಸಮಭೂದಜಃ ೨ 


K| 


ಅ ॥ ಅಸಂತಗುಣೇ- ಅಪರಿಮಿತ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ, ಗುಣತಃ ಅನೆಂತೇ=ಒಂದೊಂದು 
ಗುಣಗಳಿಗೂ ಅವಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ, ಅನಂತವಿಗ್ರಹೇ- ಅಪರಿಮಿತ ಶರೀರವುಳ್ಳ, ಮಯಿ 
ನನ್ನ ಹೊಕ್ಕಳಿನಲ್ಲಿ, ಯತ್‌ ವದ್ಮಂಇಯಾವ ಪದ್ಮವುು, ಆಸೀತ್‌ -ಇರುತ್ತಿತ್ತೋ ತತ ಐನ 
ಆ ಪದ್ಮದಿಂದಲೇ, ಆದ್ಯ ವ ಚಾ GSR ಸ್ವಯಂಭೂ ಅಜಃ ಚತುವರ್ಪಖನುು) ಸಮ 
ಭೂತ್‌ -ಹುಟ್ಟದನು. 


ತಾ॥ (1) ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ "ಚತುರ್ಮುಖನು ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದವನು' 
ವಿಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (೧) "ನಾರಾಯೆಣಾದ ನ) ಹ್ಮಾ ಜಾಯತೇ” sacdienud ಚತು 
ರ್ಮುಖಮ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. (೨) "ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಜೋ ಬ್ರಹ್ಮಾ? ಚತುರ್ಮುಖನು ಯಾವ 
ಶ್ರೀಹಂಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಹುಟ್ಟದವನು. (೩) "ಯನ್ನಾಭಿಪದ್ಧ್ಮಾತ್‌' ಯಾವ ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ಹೊಕ ಸ ಳಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಮಲದಿಂದ " ಹೆಟ್ಟದನ್ಕೋ ಇದು ರರಾಜ ಆಗಮಸಮ್ಮತಿಯಿದೆ 
ಎಂಡು ತೋರಿಸಿದರು. ಹೇಗೆಂದರೆ -- (೧) ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಾತ್ಸ್ನಃ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ಕ8- ಶ್ರೀಹರಿಯು 
ಸರ್ವಸ್ವೃತಂತ್ರನಾದುದರಿಂದ "ಸ್ಟೆ (ಸ್ವಯಂ) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (೨) ಆಃ ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಬ್ರಹ್ಮನು "ಅಳಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು, ಸ್ವಯಂ ಶಬ್ದವು 
ಅಕಾರವೂ ಪೀಹರಿಯೆ ನಾಮಥೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಫಯಂಭೂ= ಶ್ರೀಹ೦ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ದವನು. ಅಜ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂನ ಹುಟ್ಟದವನು ॥ ೯೨ ॥ 


ಮೂ | ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತನ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮೇತ್ಕುದಾಹೈ ತಃ । 
ಯೋ ಲೋಕಕ ತ್ರಯಮಾವಿಶ್ಯ ಬಿಭರ್ತ್ಯವ್ಯಯ ಈಶ್ವರಃ || ಇತಿ 
ಭಗವದ್ರಾ ದ್ಹಾಂತಃ॥ ೯೩ | 
[ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೫, ಶ್ಲೋ. ೧೭.] 


ಅ॥ ಯಃ ಅವ್ಯಯಃ ಈಶ್ವರಃ ಯಾವ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಲೋಕ 
ತ್ರಯಂ-= ಮೂರು ಲೋಕವನ್ನು, ಆನಿಶ್ಯ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಬಿಭರ್ತಿ -ಧರಿಸುತ್ತಾನೊೋ್ಯ ಪೋಷಿಸು 
ತ್ತಾನೋ, ಪುರುಸಃಜ ಅಂತಹ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಪ್ರೀಹರಿಯ್ಯು, ಉತ್ತಮಃ ಕ್ಸರಾಕ್ಚರ 


೭೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಪುರುಷರಿಂದುತ್ತಮನ, ಅನ್ಯ$-ಭಿನ್ನನು, ಪರಮಾತ್ರೇತಿ- ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು, ಉದಾಹೃತಃ- 
ಕ್ರೈ ಇತಿ ಹೀಗೆ, ಭಗವದ್ರಾದ್ಧಾಂತಃ =ಭಗವಂತನ “ಸಿದ್ದಾಂತವು, (ಸೂತ್ರ 


1) ಇದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು fees ಭೇದವನ್ನೂ ಉತ್ತಮತ್ಯ 
ಹೇಳಿದರು. (2) "ಪ ಪರಮಾತ್ಸೇತ್ಯುದಾಹೃ ತಃ ನ್ನುವುದರಿಂದ ಆಗಮಸಮ್ಮ ತಿಯು 
ಟ್ಬತು. (3) "ಲೋಕತ್ರಯಮಾವಿಶ್ಯ? ಎನ್ನು ಇಳ ಯಾರು ಯಾರನು ಪೋಷಿಸು 
ಅವನು ಅವನಿಂದ ಉತ್ತಮನು, ee) ಯುಕ್ಕಿಯು. (4) ನಿನಾಶಿಯಾದ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದವನಿಗೆ ನಾಶಬರಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂಬುವ ಸಂಶಯು ನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ವ್ಯಯ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ತಾಗಿ ಐಶ್ಛರ್ಯವನ್ನು (ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು) ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ "ಈಶ್ವರಃ' ಎಂಬುವ ಪದವು. (5) ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅಖಂಡನು, 
ನಿರ್ವಿಶೇಸನು, ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ವೇದವ್ಯಾಸರು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಪೂರ್ಣನ್ಮು ಎಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು, 
ವ ಸ್ಥಾನತೋಶಪಿ ಪರಸ್ಥೋಭಯಲಿಂಗಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ' ಈ ಸೂತ್ರ ಕ್ಕೂ ಹಿಂದನ ಅರ್ಥನಲ್ಲವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಜಾಗ್ರದಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆಗಳೆನ್ನೂ ಪ್ರೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು (೧) ಪ್ರತಿ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ವನು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನನೋ, (೨) ಅಭಿನ್ನನೋ, 
ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಲು ಸ್ಟಾ ್ಲಿಪಭೇದವಿದ್ದು ದರಿಂದ Ko ತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ, ಎಂಬುವ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತೆ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟದೆ. ಸ್ಥಾನಭೇದವಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಆಜ ಟೈ ರೀತು ಭೂತೇಷು ಏತಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಸತೇ? ನಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಗುಣಪೂರ್ಣನು, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರು ತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ. ಆದುದರಿಂದ 
ನಗಳು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ತತ್ರ ಯುಕ್ತ ಜೇಡನ ನ್ಟ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರವು 
ಸಕ (6) ಯಾವ ಶು ಶುತಿವಿರೋಧವೂ' ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಫೂರ್ಪೊೋತ್ತ ರ ವಿಚಾರಮಾಡದೆ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವರು, ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನೆ ್ಲೆಮುಸರಿಸಿಯೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹಡತ ಕ್ಯ 1೯ಎ ॥ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಪೂರ್ಣನು' ಎಂದು ಸಷ ಪ್ಪವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದುದರಿಂದ "ನಿರ್ವಿಶೇಷನು' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಂದಭಿಪ್ರಾ ಯೆದಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನುದಾಹೆರಿಸುವರು. - 
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ಮೂ॥ ಸರಾಂಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸಾ ಿಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲ 
ಕ್ರಿಯಾ ಚ | ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಃ | ೯೪ ॥ 

ಅ | ಅಸ್ಕ ಈ (ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮ್ಮ ೨» ಹರಾಣಉಶ ಶಿ )ಸ್ಟವಾದ, ವಿವಿಧೈ ವಜ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾದ, ಶಕ್ತಿಃ- ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು, ಜ್ಞಾನ ಬಲ ಕ್ರಿಯಾ ಚಣ 5 ಜ್ಞಾನಬಲಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಕಿಯೆಯು ಕೂಡ, el PR ಶ್ರೂಯೆತೇ = ಕೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ, 
(ಶ್ರುತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ), ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿ8ಣ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರ ಬು 

ತಾ | (1) "ಸ್ಪಾಭಾವಿಕಿಲೆ ಎಂದು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಬನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷನೇ. ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿತ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಸವಿಶೇಷನ್ನು ಎಂದು ಅದ್ಬ್ಟೈತಿಗಳು 
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ಹೇಳುವರು. ಅದು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಯುಕ್ತವು. (2)ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಖಂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ದವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ 
ಅಖಂಡಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆಂದರೆ, ೧ ತನ್ನ ಗುಣ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಭೇದವಿಸ್ಲದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಂದರೈ ಭೇದನಿಲ್ಯದಿದ್ದರೂ ಭೇದಪ್ರತಿನಿಧಿರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಗುಣಗಳಿನೆ, 
ಎಂಬುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ೨ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃರೂಪವನ್ನುಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂದರೆ, "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ "ಸತ್ಯ' 
ವಿಂಬ ಪದವು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ, ಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ 
ಎಕಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ' ಎಂದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳಿನೆ, 


ವಂಬುವುಣನೇ ಶ್ರುತಿಗಳೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ॥ ೯೪ ॥ 
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ಪರರು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ -- ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ದಾದರೂ ಶ್ರೌತಪದಗಳಿಗೆ ಪರ್ಣಾಯತ್ಯವು ಬರಜೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನಿಶೇಸನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ ಒಟ್ಟಗೆ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು ಕೂಡಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿರುವ ಅಸತ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡು 
ವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಕಾರಣ 
ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ -- ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ೨ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗುವವು, ೧ 
*ತತ್ರ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ "ತತ್‌ತ್ವಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ೨ನೇದ್ದು ಜೀವಬ್ರಕ್ಟ್‌ರಿಗೆ ಐಕ್ಕರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸು 
ವುವು, (1) "ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ನೆಜ್ಞಾನಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾರು? ಎಂದು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಿದಾಗ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು, 
ಇಂತಹ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ "ಚಂದ್ರನು ಯಾರು” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದಾಗ "ಪ್ರಕೃಷ್ಟವ್ರಕಾಶ 
ಪುಳ್ಳನನು ಚಂದ್ರನು' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶನದಗಳು ಚಂದ್ರನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೂಡುವವು. ಅದರೂ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- 
ಪ್ರಥಮತಃ ಗುಣಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಸಮ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ (ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ಚಂದ್ರನ 
ಸ್ನರೂಪವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ನಕ್ಟತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಚಂದ್ರನು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯಾದಿಪದಗಳಿಗೂ. 
ಮಾಯಯಾವಿಶಿಸ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ತಾದಿಧರ್ಮಗಳಿದ್ದು ದ೦ಂಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆ ಪದಗಳು ಸತ್ಯತ್ಯಾದಿಧರ್ಮಗಳೆನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವವುಗಳಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣಯಾ 
ಅಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಖಂಡಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಕಾರಣ 
ಪರ್ಯಾಯಪನದಗಳಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಸತ್ಯಾದಿಷದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನು *ಬ್ರಹ್ಮ'ನೆ೦ಬುವ ಒಂದು ಪದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾದಿಪದಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥಗಳಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆರೋಪಿಸಿರುವ 


ಸ ತತ್ರೋದ್ಯೋತನು. 


ಅಸತ್ಯತ್ಯಾಡಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ತಥಾಜ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗುವುದು. ೧ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿವಾಕ್ಕ ೦೫*ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ'ಇದುವಮೊದಲಾದವಾಕ್ಯಗಳು,ಅಖಂಡಾರ್ಥ 
೦ಡವಾದ ವಸ್ತು (ಬ್ರಕ್ಕ್‌) ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುವು, ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯತ್ಪಾತ್‌-ಲಕ್ಷಣ 
ದಿಸುವ ವಾಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ, "ಪ್ರಕೃಸ್ಟಪ್ರಕಾಶಃ ಚಂದ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌- 
€ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನು' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯದಂತೆ. ೨ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ 
ರೂಪಮಾತ್ರವರಂ- ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು, 
| ತ್‌-ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾದುದರಿಂದ್ದ ಯತ್‌ ಯತ್ಸ್ಸರೂಪಮಾತ್ರಪ್ರಶ್ನೋ 
ತ್ತರಂ ತತ್‌ ತತ್ಸುರೂಪಮಾತ್ರಪರಂ ಯಥೋದಾಹೃತಂ ವಾಕ್ಯಂ ಯಾವುದು ಯಾರ 
ಪ ತಾತ್ರ ನೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರನೊೋ,, ಅದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿ 
ವಾಕ್ಯದಂತೆ, ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಜೀವರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿ 

ಸುವ "ತತ್ತ ಮಸಿ” ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಚಿತ್ಸರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯೊಕರಿಸುನ 
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"ಕೋಹಂ' ನಾನು ಯಾರು ಎಂದು ಸ್ಥರೂವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ ಉದ್ದಾಲಕರು 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಎಂದುತ್ತರಕೊಟ್ಟರು. "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ವಾದುದರಿಂದ (ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಶಬ್ದ 
ವಾದುದರಿಂದ) ದೇವದತ್ತನ ದನವು ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಭಿನ್ನಾರ್ಥಕನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, 
(2) ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ "ಮಣ್ಣು ಘಟವು? ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಖಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು.  ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಂಂ೦ದ 
ಐತ್ಯನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೊಡದು. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನ A ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯ 
ರೂಪಾಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಿನ್ಮಾತ್ರವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಿಸತಕ್ಕುದು, (ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿ 
ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) "ಭೇದವದೆ' ಎಂಬುವ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದೇ 
ಜನವು. ತತ್‌ ಅಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವಿಶಿಸ್ಟನು, ತ್ವಂ ಅಂದರೆ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ಛವಿಶಿಸ್ಟನು. 
ರಣ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಭೇದಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದೆಂಬ 
ಸ್ರಯೋಜನವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಇವನು ಯಾರು' ಎಂದು 
ಮಾಡಿದಾಗ "ಸೋೋಯೆಂ ದೇವದತ್ತಳಿ ಆ ಈ ದೇವದತ್ತನುು ಎಂಬುವ ೩ ಪದಗಳು 
ದೇವದತ್ತನ ಸ್ಟುರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಾಗ್ಯೂ ಸಃಎಆ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನು, 
ಅಯೆಂ= ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನು ಇವರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ "ಆ ದೇಶಕಾಲ' ಈ 
"'ದೇಶಕಾಲ' ಎಂಬುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇವದತ್ತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಪರ್ಯಾಯಪದವವು. ಆ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ವನು 
ಬೇರೆ ಈ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದವನು ಬೇರೆ ಎಂಬೀ ಭ್ರಾಂತಿಯೆನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದರಿಂದ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
೧ ತತ್ತ್ಯಮಸಿೀೀತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕಂ ವ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಮೊದಲಾದವಾಕ್ಯಗಳು, ಅಖಂಡಾರ್ಥನಿಸ್ಮ ೦5 
ಅಖಂಡವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವುವು, ಅಕಾರ್ಯಕಾರಣದ್ರವೃನಿಷ್ಠ ತ್ಶೇ ಸತಿ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣತ್ಕಾತ್‌= ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾಗದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾಗಿ 
ಏಕನಿಭಕ್ಷ್ಯಂತ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಂಂದ್ಕ "ಸೋಃಯಂ 
ದೇವದತ್ತಳ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌- ಅವನೇ ಈ ಜೇವದತ್ತನು ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ. 
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ಮೂಲ ೯೫, ೭೩ 


೨ ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾದಿವಾಕ್ಯಂ-"ತತ್ರ ವಿಮಸಿ'ಮೊದಲಾದವಾಕ್ಯಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ನೈರೂಪಮಾತ್ರಪರ 
ಕೇವಲ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ, ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ ತ್ರರತ್ವಾತ್‌ ಕೆ 
ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾದುದರಿಂದ, ಯತ್‌ ಯೆ ತ್ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಪ್ರಶ್ನೂ ತ್ತರಂ ತತ್‌ 
ತತ್ಪ್ವ್ಯರೂಸಮಾತ್ರಪರಂ ಯಥಾ ಸೋಃಯಂ ದೇವದತ್ತ8 ಇತಾ ದಿವಾಕ್ಯವತ್‌ - ಯಾ 
ಯಾರ ಸ್ಯರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೋ, ಅದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವ ಹಾ 
ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು, ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ವಾಶ್ಯಗಳಂತೆ. ಆದಕಾರ 

ಶ್ರು ತಿಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಯಾವ 6೬.4. 
ಊಟ ಸಗುಣಬ ವ್ರಹ್ಮ್ರನನ್ನುಪ್ರ ಪ 35 ಇದಿಸುತ್ತವೆೈ, ಎನ್ನು ವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದು ಅದ್ಲೈತಿ 
ಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರು. ಆಗ PR ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮ 
ಅನುಮಾನವೇ ಅಸಂಗತವೆಂದಭಿಸ್ರಾಯದಿಂದ ೧ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ದೂಷಿಸುವರು, 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಶ್ರಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಸು ಪ್ರ ಕೃಷ್ಟತ್ತಾದಿ 
ನಿಶೇಷಣಾನಿ ಸಂಶ್ಯೇವೇತಿ ನ ತತ್ಸಾಮ್ಯಂ ॥ ೯೫ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶಶ್ಚಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಸು೫ "ಚಂದ್ರನು ಉತ್ಕೃಸ್ಟವಾದ ಪ್ರಕಾಶ 
ವುಳ್ಳವನು' ಇದು ಸನದ ಜಂ ಕಣವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ, (ಇರುವ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಡುನ,) 
ಪ್ರಕೃಸ್ಟತ್ಪಾದಿನಿಶೇಷಣಾನಿ- ಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು, ಸಂತ್ಕೇವ=ಇರುತ್ತವೆ 
ಇತಿ ಆದುದರಿಂದ, ತತ್ಸಾಮ್ಯಂ ಇ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನು ಚಂದ್ರನು ಇದು ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು, ನಇ(ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ ಗಳಿಗೆ) ಇಲ್ಲವು. (ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕ 
ರಿಸಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಮುಳ ವಲ್ಲ.) 

ತಾ ಗ [AY ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದರೇನೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ವಾಚಾ ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷ ಫ ಕಾವನ್ನುಂಗೀಕರಿಸಿದೆ (ಬೆಲ್ಲವು ಹರಕ ಎನ್ನುವ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಹಾ ಕ್ಲೈಣಾವಸ್ನಂಗೀಕರ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಣತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ಗಳಾಗಿವೆ. ಆ ಕಾರಣ ಅನುಪಪತಿ ಜಂ "ಪ ಪ್ರಕೃ ಸ್ಟ 
ಪ್ರಕಾಶಃ ಚಂದ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳು ಲಕ್ಸ್‌ಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ (ಅಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯವ ತ್ತಿ 
ಯಂದ) ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ ಶವಗಳ ಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ" ಶಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾದ ಮುಖ ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಶ್ನ ಸಷ್ಟಾ ದಿನದಗಳು ಚಂದನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಕಾರಣ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವ್ರ ವಿಲ್ಲವು, ಎಂದಕೆ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಶಕಿ ಕ್ಲಿಯಿಂದಲೇ ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೈಪಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ, ಎಂಡಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಫೇವಲ 
ಚಂದ್ರನ ಸ್ಕರೂಪವು "ಚಂದ್ರ? ವಿ೦ಂಬ ಒಂದು ಪದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪಡಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳಾಗುವುವು ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ಯಾಯಪದಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಅಂತೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ ಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಲಾರದು ॥ ೯೫ ॥ 

"ಸೊಆಯೆಂ ದೇವದತ್ತಃ ಇತ್ತಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌' ಎಂಜೀ ೨ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೂ 


ಳೆ 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ, 


೭೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋ ಶವು. 


ಮೂ ॥ ಅನಿಶ್ಯದೇಶಕಾಲಸಂಬಂಧಿಕ್ತೆಸ್ಯ ಸತ್ವಾನ್ನ ಸೊಆಯಂ 
ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯಾದ್ಯುಸಮಾ ಚೆ ॥ ೯೬ ॥ 


ಅ || ಅನಿತ್ಯ ದೇಶಕಾಲಸಂಬಂಧಿತ್ಛಸ್ಯ- ಅನಿತ್ಯವಾದ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಪ್ರ ಟಾ ಸೋಆಯೆಂ ದೇವ ಇತಃ ಇತ್ಯಾದಿ-ಆ ಈ ದೇವದತ್ತ ನು 
೫ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯವು ಉಪಮಾ -("ತತ್ಯಮಸಿ'ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುವುದರಲ್ಲಿ) ದೃಷ್ಟಾಂತವು, ನಜಇಆಗಲಾರದು. 


ತಾ (1) ಸಃಎಅತೀತದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವವನೆಂದೇ ಅನುಭವವು, 
ಅಂದರೆ, ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಆಯಂಜನರ್ತಮಾನದೇಶಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವವನ್ನು ಅಂದರೆ ಈಗ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ದೇವಡತ್ತನಿಗೆ ಇದೆ 
ಎಂದು. ಇದು ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ವಾಚ್ಯವಾದ 
woah ಕೂಡುವುದರಿಂದ 'ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತಳ ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನುಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರವು. ಇದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂ 
Fis ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಅಂತೂ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದು ॥ ೯೬ ॥ 


ವ ೯ವು ಪನ್ನವಾ ಗಡಿದ್ದರೂ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಶತ್ರುವಿನ 
ಮನೆಯೆಲ್ಲಿ ves ವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಪ್ತ ನು "ವಿಷಂ ಭುಂಕ್ಸ್ಮ' ವಿಷವನ್ನು ಉಣ್ಣು 
ಎಂದು ಹಾ ಹೀಗೆ Bi, ನ ರ್ಯೇವಿಲ್ಲವು. ಶತ್ರುಗಳ ಅನ್ನ ವನ್ನು pr IE 
ತಾತ್ಸರ್ಯವು. Kies ಲಕ್ಷಿ ಸತಕ್ಕ ದ್ದು. ಬದರ ಅಮುಖ ವೃತ್ತಿ ಜಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಹೀಗೆಯೇ "ತತ್ತ, ಸಿ ಎಂಬುವಲ್ಲಿಯ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ, Wide 
ಜ್ವತ್ಸನಿಶಿಸ್ಟ od ಐಕ್ಯ ರೂಪವಾದ. ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದ ರೂ, ಉಪಡೇಶಿಸತಕ್ಕ ಉದ್ದಾಲ 
ಕೆಂಚ ನಿಶಿಷ ಗಳಿಗೆ ಎಕ್ಕ ವನ್ನುಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ ಠರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ ತಣ 
ಬಏಂದಂಗೀ Ka ಜಿವು. ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತ ಜಟ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವುದು ಸಿದ ಶವಾಗುವುದು. ಅದಲ್ಲದೆ ಈ Fh ್ಯೀತಿಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ನು ಯಾರು? ಇರೆ. 
ಯಾರು? ಜಃ ಚಂದ್ರ ದೇವದತ್ತರ ಸ ಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವನು ಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಸ್ಪತ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಹುಣಸೆಮರವನ್ನು 
ಪ್ರಶಿ ಸಿಕೊಂಡವನು” ನಿಂಬ (ಕಹಿಬೇವು) ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುವವನಂ ಅಸಂಗತವಾದ. 
ಮಾತುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದಾಕೆ ಕ್ಷೇಪಿಸುವುದಾದರ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ spond ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ದರೆ ಇದು ಕೂಡಬಹುದಿತ್ತು; ಆದರೆ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ey 
ರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ್ದ ಲ. ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ಸಿದ್ದವಾದುದನು 
ಕೇಳಲಾರನ್ನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 4 


ಆ 
) ನ tl 


a 


ಮೂ ॥ ದೇವಡಕ್ತಾದಿಸ್ವಕೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ ಸಿದ್ದೆತ್ಪಾನ್ನ ಸ್ಪರೂಪಮಾತ್ರೇ 
ಪ್ರಶ್ನಃ ॥ ೯೭ ॥ 


ಮೂಲ ೯೬. ೭೯ 


ಅ [| ದೇವದತ್ತಾದಿಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಥ ಇ ದೇವದತ್ತಮೊದಲಾದವರ ಸೇವಲಸ್ಸರೂಪ 
ಗಳು, ಸಿದ್ಧಶ್ಚಾತ್‌ ಇ ಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ, ನೈರೂಷಮಾತ್ರೇ- =ಫೇವಲ ಸ್ಥರೂಪನಿಸಷಯದಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ನ ಅಲ್ಲ. 

ತಾ॥ (1) "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಕೃಸ್ವಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನು' ಎಂಬೀಉದಾಹೆರಣೆಯೆನ್ನು ಆದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕಂಸಿ ಆ ಮೇಲೆ "ಸೆ ಸೊಳಿಯಂ `ಜೀವದತ್ತಳ ಎಂಬುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು- 
ಆದಕಾರಣ "ಚೆಂದ್ರಾದಿಸ್ಸ್ಥರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ ಕ್ರಮವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟರು? 
ಎಂದರೆ ಪರರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ವಾಕ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಎಂದಿದ್ದರು. (ರೋಯಂ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಆದರೂ ವಾಚ್ಯವಾದ ಚರತ ಠೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ. ಆದ ಕಾರಣ "ಚಂದ್ರಾದಿ ಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಥ' RA, ಹೇಳಿದರೆ "ಪ ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಃ' 

ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದು, ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅಂತೂ ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದು, "ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶಃ 
ಚಂದ್ರಕ್ಕಿ Re ದೇವದತ್ತ? ಈ ೨ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿಯೇ, ಎಂದು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ತೆ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವರು. (3) ಕ್ರ ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ "ದೇವದತ್ತಾದಿಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ೬ಜಿ ಜ Si ವಾಶ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ Fla ರ್ಯ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುವುದರ ಪರಿಹಾರವೇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. "ಪ್ರಕೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಕಾಶಃ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ನದ ಅನುಸಪತ್ತಿಯು ಪರಿಹರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ. ಆದ ಕಾರಣ ೨ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು, ಎಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು ಎಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ವಾಕ್ಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯ: ೨» ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ER ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ Ny ದಿನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಸುಖದಿಂದ gS EE (4) 

Said ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ವಿಶಿಷ್ಠಾ ರ್ಥಕವಾದರೆ ಫೋಯೆಂ ಇವನು ಯಾರು? 
ಎಂದು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪರರು ಹೇಳೆದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಯಾಕೆ ಶಂಕಸಿದ್ದು, pe ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ವಾಕ್ಯದಂತೆ "ಸೂಡಿಯಂ' ಎಂಬುವ 
ಲ್ಲಿಯೂ "ಸ್ಟುರೂಪಮಾತ್ರಫ ಪ್ರ ತ್ನೋ ನ ಯುಜ್ಯ ತೇ ಎಂಬೀನ್ಯಾ ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ರನಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಸಂಹಂಸಜೇಕು | ೯೭ ॥ 


(1) ಚಂದ್ರ MSR ದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಸಿದ್ದಗಳಾದರೂ ಸಕ್ತತ್ರಾದಿ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ಯೇ ಸಿದ್ದೆಗಳಾಗಿನೆ. ಚಂದ್ರನ “ರೂಪವು ನಕ್ಸತ್ರಾ ದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನಃ ವಾಗಿದೆ, ಎಂದರು 
ಸಿದ್ದ ನ್ಹವಾಗಲಿಲ್ಲ. ದೇವದತ್ತನ ಸ್ವರೂಪವು "ನನ್ನ್ನ ಯಾತು ಇವನಿಗೂ ಭೇಜವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣಸ್ಸರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು. (2) ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಪ್ರಕಾಶಃ 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು "ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ಕಗ್ಗ ೯ತ್ತಲೆಗೂ ಬರುವದು. ನಕ್ಚತ್ರಾಡಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಮಾಡಿ ಚಂದನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ"ಪ್ರ ಕೃಷ್ಣಪ್ರಶಾಶಕ್ಟ್ರಂದ್ರ ೦ದಳಿವಿಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಹೀಗೆಯೇ "ಸಳ ಂದಿಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೂ, ಯೀ ವಿಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ, ಆಗ ನೋಡಿದವನೂ ಈಗ ನೋಡಿದವನೂ, ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಎಂಬುವ ಭ್ರಾ ರತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಂತ್ರಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಚ್ಛೈ ತೃನ ಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕೆ "ನೋಯಂ ದೇವದತ್ತಟೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, 
Kh ತಿಳಿಯಖವುದೆಂಡು `ಬಿ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ-- (೧) ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನು 


ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃರೂಪನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರಕ್ಕೂ ನಿಷಯವೆಂದರೆ ವಿಶಿನ್ನವಾಡ ಅರ್ಥವೇ 


ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು, 


( 
() 


ಆಯಿತು. ವ್ಯಾನ ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಆಕ್ಸೇಪದಿಂದಲೇ ಸಿಗುವುವು. ಶಬಂ  ರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ವಿಶೇಷಣವಿಲದೆ ನಕ್ಷತ್ರದ ದಿಗಳಿಂದ ಭೀದಮೊದಲಾದುದೂ ಆಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಸಿದವಾ ಗಲಾರದು. 
೨ ಜ:ದ ಪದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣವಾಗದೇನೇ ನಕ್ಷ ತ ತ್ರಾದಿಗಳಿಂವ ಭೇದಮೊದಲಾದುದು 


ವೆ 
ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು, ಎಂ ಈ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


1 
U 3 
ಇ 
4 
A 


ಮೂ ॥ ನಕ್ರತ್ರಾದಿವ್ಯತಿರೇಶಮಾತ್ರಸ್ಥಾಪಿ ಸಿದ್ದ ತ್ಪಾನ್ಸ ವ್ಯತಿರೇಕಮಾಶ್ರೇ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯೈನಾಸಂ ಭನಾಕ್‌ ₹೮ ಕ 


ಅ॥ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿ ವ್ಯತಿರೇಕಮಾತ್ಮ ತ್ರಸ್ಕೂಪಿ - ನಕ್ಸತ್ರಾ ದಿಗಳಿಂದ ಕೇವಲ ಭೇದವೂ ಕೂಡು 
ಸಿದ್ಧತ್ಟಾತ್‌- ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಕಾರಣ, ವ್ಯ ತಿರೇಕಮಾತ್ರೇ =ಫೇವಲಭೇದವೆಂಬ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ), ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವನು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಕ್ಟತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಚೀದನನ್ನಾ ಗಲೀ, ಭೀದವಿಲ್ಲನೆಂಬುವುದನ್ನಾ 
ಗಲೀ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೊಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಪೆ ಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಥಾ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸಿದ. 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಶ್ನಸ್ಥೈವ ಇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೇನೇ, ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಎ ಕೊಡುನಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ದ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ MENA 

ತಾ ಟ್‌ ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಹ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ, 


"ಚಂದ್ರನು ಯಾರು? ಎಂದು ಹೇಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುವನು? ತಿಳಿಯದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಲಾರನು. ಆದ ಕಾರಣ ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸ್ಫರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ, ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. Ws ॥ 

ಪ್ರ ಶೆ, ಸರಿಹಾರಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಸ್ಕರೂಪವು ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಯಾವುವು ವಿಷಯಗಳಾ 
ಗುವುವು. ಎಂದರೆ 


ಮೂ॥ ಅತಃ ಸೈರ್ನಿಶೇಹಣೈರ್ನಿಶಿಷ್ಟ ಇತಿ ಪ್ರೆಶ್ಲೇ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶ 
ತದ್ದೇಶಕಾಲಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಏವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಃ 1೯೯ 


ಅ || (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡ 
ಲಾರದೋ) ಅತಃಇಆದಕಾರಣ್ಕ _ಕೈರ್ವಿಶೇಷಣೈರ್ವಿಶಿಷ್ಟಃ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನೇ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾನೆ, ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಲ್ಕು ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರ ಕಾಶತದ್ದೇಶಕಾಲಾದಿನಿಶಿಷ್ಟ ಏವ 
ಉತ್ಪೃೃಸ್ಟಪ್ರ ಕಾಶತ್ರ, ಆ ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದೆ ಹೂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದೇ ವಾಕಾ ರ್ಥ ಸವ ವಾಕೈ ದ 


ಅಭಿ ಪ್ರಾಯವು, ಉಪ ಪಪದ್ಯೆ ತೇಜ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ॥ (1) ಚಂದ್ರನು ಯಾರು, ಇವನು ಯಾರು, ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾದ 
ಪ್ರಶ್ನ ವಾಕ್ಯ ದ ರೀತಿಯಿಂದ “ಕೇಳಿದರೂ ಯಾನ ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರ ಸುವ ಪ್ರಶ್ರೆಯೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಶ್ನೆಯು ವಿಶಿಸ್ಟವನ್ನು ವಿಷಯೂ 
ಕರಿಸಲು ಪಂಹಾರವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (9) ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ~~ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚಂದ್ರಳಿ ಇದುಷೊದಲಾದ ವಾಸ್ಯ ಗಳು ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶತ್ಟಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚಂದ್ರ 
ಮೊದಲಾದವರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ವೆ ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಬುವುದು ಹಸತ 
ಸಿಗುವುದು, (3) 'ಸೋಾಯಂ ದೇವದತ್ತ? ಇದುವೆಸದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆ ದೇಶೆ 


ಮೊಲ ಎಂ. ಅಗಿ 


ಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಈ ಜೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಆ 2] ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇವರಿಗೆ ಐಕ್ಗವು ಅರ್ಥಾತ್‌ಸಿ ಗುವುದು. (4) ಕೆಲವುನೇಳಿ ವಿಶಿಸ್ಟ ಗಳಿರಡಕೊ. ಸ ಐಕ್ಕವನ್ನು 
ಖಿ ಸೃತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. (5) ಹೀಗೆಯೇ "ಬ ನಿಹ್ಮನಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾ ನಿಯೆಖ ರಬ, ವ್ರಹ್ವನನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ. ಎಂಬುವ ಮಾತಿನಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾನ ದ ಪರಬ್ರಹ್ನೆನು ಯಾವ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬಿಚ್ಚೆಯಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಶೆ ಮಾಡಲು "ಸತ್ಯ ೦ಜ್ಞಾ ನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ್ರ ಹೀಗೆ ಸತ್ಯ ತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ತೂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಡೇ 
ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ! ಟ್ಟ ಜಿ (6) ಜೀವಾತ್ಮ; ನಾದರೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಟ ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ds ಆತನ ಹಃ ವನ್ನು ಸ್ಯ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಶ್ಚಿ ಸಿಕೊಂಡವನಾಗಿ 
ಟಾ ದೇವದತ ತ್ರ8 ವಿಂದರೆ,ಸಿಂಹಸದೃ ಶನು ದೇವದತ್ತನು ಎಂದು ಹೇಗೆ Sereda 
ಹಾಗೆಯೇ "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ? ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ನೀನು ಪರಮಾತ್ವ ಸದೃಶನು ಎಂದೇ pe 
ವಾಗುವುದು. ಐಕ, ವ್ರ (ಅಂದರೆ ನೀನು ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ರನೆಂಬುವುದು) ಪ್ರ ಪು, ಚೋಟಾ ತಾಕು ದಸ್ಟೆ 

(7) ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದಪ ಪ್ರಯೋಗವು ತಮ್ಮಧೀನವಾಗಿರಲು ಇಂತಹ ಗೌಣಪ್ರ ಯೋಗವನ್ನು ನತ 
ಮಾಡಿರುವರು | ಶಂಕಿಸಿದರೆ "ತಾನು ಮಹಾಗುಣಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರ ನು? 
ಎಂದು ತಿಳಿದು ಶ್ರೀತಕೇತುವು ಸ್ತ ಸ ಬ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಆತನ ನ್ನು. ದ್ದೆ ೇಶಿಸಿ ತಾವೇ ಸ್ಫತಂತ್ರರೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡ ಸರ್ವಜೀವರ ಅಹಂಕಾರವನ ಕ್ಟ ಶಾಂತಿಮಾಡಲಿಕ್ಟಾ ಗಿ 'ತತ್ತ್ತ್ರಮಸಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ. ವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರ RG ios ಬರುವುದರಿಂದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೊಡಲಾರದು. ಅಸ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾ _೦ತೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನಂತೆ ನೀನು ಎಂಬುವ ಅರ್ಥವೂ ಚ ರ ಆದುದ. 
ನಂ "ತತ ತ್ಹಂಮಸಿ' ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಸೂರ್ಯ ಪ ಪ್ರತಿಸೂರ್ಯೆರಂತೆಯೇ” ಈಶ್ಯರನಿಗೂ ನನಗೂ ಬಿಂಬ ಪ ಫ್ರತಿಬಿಂಬಭಾವವು ಅಜೆ. 
ಆದುದರಿಂದ. ಆತನೇ ಸರ್ವಸ ಕೃತಂತ್ರನ್ನು ನಿಯಾಮಕನು) ನಾನು ನಿಯಮ್ಯನು ವಿಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ನೀನು ಪರತಂತ್ರನು ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ರಾಜ್ಯ ರಾಜನಭಟ ಇವರಂತೆ, ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಜಾ ನವು ಬರುವುದು. ಅಂತೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾದ 
ತನಗೆ ನಿಷಿದ್ದ ಗಳಲ್ಲದ ಬಿಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ "ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವನು. ಕಾರಣ್ಕ 


ಅನೇಕಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕಾಗಿ "ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ 1೯೯॥ 


ಹೀಗೆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಖಂಡಾರ್ಥತ್ಛವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥತ್ಸವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಬೇರೆ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಆಂ ಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ಪಾದ್ವಿಶಿಷ್ಟಾದೇರನಿರ್ವಚೆನೀಯಾಭಾವಾಚ್ಛೆ 
ಸತ್ಯತ್ತಂ ಚ ಸಿದ್ದಂ | ೧೦೦ ॥ 
ಅ | ವಿಶಿಷ್ಟಾದೇಃ= ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಶೇಷಣ ಇದುಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ, ಅಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣ 
ತ್ಹಾತ್‌- ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಭಾವಾಚ್ಚ- ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 


ಕ್‌ ಸತ್ಯತ್ಸಂ ಚಸತ್ಯತ್ಸವೂ ಕೂಡ, ಸಿದ್ಧ೦-ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


5 ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಹ್ಹಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶಿಪಾದಿ 
ದಡಂಬಡಬೇಕು. ವಾಚ್ಯವಾದ 
"ರೆಯೆಲ್ಲಿಯೊ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ಉವಯುಕ್ಕಗಳಾದ ಭೇದ ಮೊದ 
ಠಾರವೂ ಇವೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು, 
ನ ಎದರಿಂದ ಬಾಧಕಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದ 
ಕೇವಲ ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲಿ "ಲಕ್ಷಣಾ' ಎಂದಾಶ್ರಯಿಸಿ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? (2) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಛೆ ಅಂಗೀಕಂಸುವುದಾದರೂ ಅವುಗಳು ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪಾರಿ 
ಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಹೇಳೆಲಿಕ್ಲೆ ಬರಲಾರದು ಎಂದೇ 
ಬಾಧಕವು. ಎಂದೂ ಹೇಳಿಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ-- ಅವುಗಳು ಅಸತ್ತು ಆಗಲಾರವು. ಅತಂತ್ಯಾ. 
ಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವು ಉಪಲಕ್ಷ ಕವಾಗಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸಲಾರದು. (3) ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊದದು. ಆದಕಾರಣ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು 
ಸತ್ಯಗಳೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವವು. ಅಂತೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವೇ ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾವಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ॥ ೧೦೦ ॥ 
ವಿಶಿಷ್ಟವು "ವಿಶೇಷಣ'"ವಿಶೇಷ್ಯ? ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ (1) ಭಿನ್ನವೋ (2) ಅಭಿನ್ನವೋ 
(3) ಭಿನ್ನಾಬಿನ್ನವೋ (೧) ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ದಂಡೀ-ಇದಂಡವುಳ್ಳವನೆಂಬುವಲ್ಲಿ, 
ದಂಡ, ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹೊರತು ಬೇರೊಬ್ಬನು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೆ ದಂಡಿಯೆನ್ನು 
ಕರಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಕರಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು- 
(೨) ಅಭಿನ್ನನೆಂಬುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ "ದಂಡ ಸಂಬಂಧವೇ ದಂಡಿತ್ಯವು' ಅದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ದಂಡಾದಿಗಳ ಸ್ಟರೂಪವಾದರೆ ವಸ್ತುತಃ ದಂಡಿಯಾದವನಕ್ಕಿಂತ ದಂಡಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಸವಿಲ್ಲದಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ, ದಂಡದಲ್ಲಿಯೂ, ಪುರುಸನಲ್ಲಿಯೊ, ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದಂಡೀ ಎಂಬುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (೩) ಮೂರನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಭೇದ ಅಭೇದ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ದೋಷಗಳೂ ಬರುವುವು. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಹತಿಯೂ' 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವು 
ದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವುವು, ಕಾರಣ ಬಾಧಕವು 
ಹೇಗೆ ಇರಲಾರದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ | 


ಮೂ ॥ ದೃಷ್ಟಸ್ಯ ವಸ್ತುನೋ ಬಲವದ್ದ ಪ್ಟಿಂ ವಿನಾ ನಾನ್ಯದ್ಭಾಧಕಮಿತಿ 

ದುರ್ಥಜತ್ರೇ ಸುಘಖತ್ರೇ ವಾ ನಾನಿರ್ವಚೆನೀಯಸಿದ್ದಿಃ ! ೧೦೧ 1 

ಅ ॥ ದೃಷ್ಟಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಂಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬಲವಡದ್ದ ಷ್ಟಿಂ ನಿನಾ- ಪ್ರಬಲ' 

ವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಹೊರತ;, ಅನ್ಯತ್‌ *ಧಕ್‌ಂ=ಬೇರೆ ಬಾಧಕವು, ನ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 

ಇತಿ ಇ ಆದಕಾರಣ, ದುರ್ಥಟತ್ತೇ - (ಅನುಮಾನದಿಂದ) ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ, 

ಸುಘಟಕ್ಕೇ ವಾ*- ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ, (ವಿಶಿಷ್ಟಾದೇಃ = ನಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಸಿದ್ದಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವದ ಸಿದ್ಧಿಯ, ನವ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ ॥ (1) ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನವೋ ಅಭಿನ್ನವೋ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹೇಳಲಿಕೆ 

ಭಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಅದರ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು' 
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ಮೂಲ ೧೦೨. ೮೩ 


ಒಡಂಬಡದಿದ್ದೆ ಡೆ ಅನುಭವವನ್ನ € ಅಸಲಾಪಮಾಡುವುದರಿಂದೆ ಉಸಪೇಕ್ಸಿ ಸಬೇಕಾಗನಿಯೆದೆ, ಪ್ರತೀತಿ 
ಯೆಪ ಂಗೀತೆರಿಸಿದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ? ದಿಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಸೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ ತವ ಸಿದ್ಧ 
ಚಾ ಬವ (2) ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇಡವನ್ನಿ ಟ್ಟು ತಾಜಾ ಅಭೇದ 
ವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ತೋ ತೋರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರವು ಅ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಜಿ 
ನೀಡುವು ಸತ ವಲ್ಲ ಎಂಬೀ ವಿಷರ್ಯಯಪ ರ್ಯವಸಾನವು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಕಾರಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸ ಗೃ್ರಹಿಸ 
ತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ” ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ Sais. ಆದಕಾರಣ 
ತರ್ಕವು ದುಷ್ಪವಾದಕಾರಣ ನಂಬಕೊಡದು. (3) ವಿಸಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಕಾಣಲೃಡುವುದಾದರೂ ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿಸ ಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ವಿ೦ದು ಹೇಳಕೂಡಡು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತರ್ಕವು 
ಬಾಧಿಸಲಾರದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಸತ್‌ ೬.೬ “ತದ್ಯೊ "ಗ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಉಸಯುಳ ಕ್ರಮಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಶರೀರವೇ ಆತ [ನಾದರೆ ಮಾಡಿದ್ದ 'ಕರ್ಮಕ್ಕೈ ನಾಶವು ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಇದುಮೊದಲಾದ. ತರ್ಕಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಲ ಡತಕು ದು, ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡಡು. ಅಲ್ಲಿಯೂ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲ "ಇದು ನನ ಶರೀರವು? ಎಂಬೀ ಪ್ರಬಲವಾಡ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಧನ ದು ಅಂಗೀಕಂಸತಕ್ಕು ದು. (5)ನಚಪ್ರ ಸತ್ಯ ಫ್ರಸಿ 
ಮನ್ಯೇನ ಕೇನಾಪಿ ಬಾಥ ೦ ದೃಷ್ಟಂ” ಎಂಬ ಮೂಲ (೬೫) ಜಾನ ಈ ಮೂಲ (೧೦೧ಕ್ಕೆ. ಸ 
ರುಕ್ತಿ ಚ್‌ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದರೆ "ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ಕ ಕಪು ಅಸುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಲ ಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ೬ ಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯಾ ದರೂ ಪೆ ಪ್ರ  ಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದುದು ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಸ 
ಎ೦ದು ಜೇಳಲ ಗಟ್ಟಿತು. (6) ಅಲದೆ, ಹಿಂದೆ ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ತ ನ 
ವೆಂದುಪಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಇಲ್ಲಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಕತ್ಯುವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯೆವು ॥ ೧೦೧ ॥ 

ಎ ಆ ತರ್ಕಬಾಧವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುಬಿಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವವೈ ಲಕ ಕೃಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾದ್ದು ಘು ರುುಬಿಮಪಖಿ ಬ ಹ್ಮ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಂಗೀಕ್ರಿಯತ ಏವ ॥ ೧೦೨ ॥ 


ಅ | ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ಇ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕಂಸಿರುವುದರಿಂದ, ದುರ್ಥಟಮಪಿ - ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, 
ಪಮಾಣಾತ್‌ -"ಸಜೇವ ಸೌಮ್ಮ' ಇತ್ನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ಅಂಗೀಕ್ಕಿಯತೇ ಬಿನವ ಅಂಗಿ 
Ns ಪೆ ವಿ" ಐಲ ಈ, 
ಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನಷ್ಟೆ! 

ತಾ! (1) ಬ್ರಹ್ಮನು "ಸದೇವ ಹೋಮ್ಯು' ಇದುಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸತ್ಯ 
ನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ತರ್ಕಬಂದ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ದುರ್ಥ 
ಟನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಆದರಿಸದೆ ತರ್ಕದಿಂಡಲೇ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಆದರೆ ತರ್ಕವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ದುರ್ಫ್ಥಟನಾದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸತ್ಯ ನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪರರೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನೂ ಜಂ '್ಯಭೂತನೆಂದಂಗೀ ಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದಡು. (2) 
ಪರರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ದುರ್ಫಟನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಪರರು "ಬ್ರಹ್ಮನು 


೮೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತಪು. 


ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಆ ಅಳತ ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿರುವರು. ಜೇತನತ್ಯ ಅಜೇತನತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನುಬ ಹ್ಹನಿಗೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ; ನಿತ್ಯ ದ್ದನು( ಜಡಸಂಪರ್ಕನಿಲ್ಲದಿರುವವನು)ಜ್ಞಾನ 
WN Wo ASS 8 ಹ ವೂ ೯ ಅವೆಯೆವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವವನು ಎಂದು 
ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಹಳ He ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಡಂಬಡದೆ ಇದ್ದಕೆಲವು ತಾರ್ಕಿಕಾದಿ 
ಗಳು ಜೀತನ (೨) ಅಚೇತನ ಎಂದಾಗಲೀ, (೧)ಭಾವ (ಅ)ಅಭಾನ ಎಂದಾಗಲೀ ತತ್ಯವು ೨ ನಿಧ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (3) ಇತರರು (೧) ಪ್ರಮಾಣ (೨) ಪ್ರಮೇಯ (೩) ಪ್ರಮಾತೃ ಭೇದದಿಂದ ತತ್ವವು 
೩ ವಿಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (4) ಇತರರು (೧)ದ್ರವ್ಯ, (೨) ಗುಣ, (೩)ಕರ್ಮ, (೪) ಸಾಮಾನ್ಯ, ಹೀಗೆ 
೪ ವಿಧವೆ ನ್ನು ತ್ತಾರೆ, (5) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ೪, ೫ ವಿಶೇಷ ೬ ಸಮವಾಯ್ಕ 
ಹೀಗೆ ೬ ನಿಧವೆನ್ನು: ತ್ತಾರೆ. (6) ಆ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳಾದರೂ ಹೀಗೆ ತರ್ಕಿಸುವರು -- ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ದೇಶ್ಯಾದಿ ಲಕ್ಷ ಇವಿರತಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್ಯವಾದರೆ ಚೇತನಾಚೇತನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಬೇಕು. ಪರರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಜೇತನಾದಿಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಚೇತನತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ಯವು ತಪಿಹೋಗಬೇಶಾಗು 
ವುದು. ಈ ಜೇತನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ಇದ್ದುದು ಮೊಲದ ಕೋಡಿನಂತೆ ತತ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ 
ತರ್ಕದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದುರ್ಥಟನಾಗಲು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ. ನಿಚಿತ್ರ 
ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ ಪುರುಸರು ತಂತಮ್ಮ ಸತ್ತು ಕವಗ ಅನೇಕಪ್ರ ಕಾರ ತರ್ಕಿಸುವರು. ಆ 
ತರ್ಕದಿಂದ. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದನೂ ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವಿಶಿನ್ಟನೂ ಆನ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ 
ಕೂಡದು. ಮತ್ತೆ ತರ್ಕವೇ ಸ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರವಾದರೆ ದುಷ ವಾಗುವುದು. 
ಈ ಹೇಳಿದ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರ ತತ್ಸವಾಗುವುದು ಗಿ ಅಂತೂ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ಬಾಡ ಸ್ಟೆ ತರ್ತಬಾಧನಿಲ್ಲನೆಂದು ಒಪ್ಪ ಲೇಜೇಕು. (7) ಹಾಗೆಯೇ (ದಂಡೀ 
ಚೈತ್ರ? "ಯಸ್ಸ ರ್ವಜ್ಞ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಫ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ 
ಗಳಾಗಿರುವುದದಿಂದ ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ 'ಅಡನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ Rade ಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಆ ತರ್ಕಗಳೇವೇ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದ ಗಳಾಗಿರುವುದಂಂಡೆ ದುಷ್ಟಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅವರ 
ನ್ಯಾಯಡಿಂದಲೇ ಒಪ್ಪಜೇಕು ॥ ೧೦೨ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪ್ರತಿತರ್ಕದ 
ಸರಾಹತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ್ರ 


ಮೂ! ಜಗತೋ ಭಿನ್ನ ಮಭಿನ್ನಂ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ವೇತ್ಯಾದಿ ವಿಶಲ್ಪಸ್ತ ಸ್ಟ ತ್ರಾಪಿ 
ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ಇಂ | 
ಅ |1| ಜಗತೇ-ಜಗತ್ತಿನಿಂದ್ಯ ಭಿನ್ನೆಂ-ಭೇದವಿದೆಯೋ, ಅಭಿನ್ನಂ- ಭೇದವಿಲ್ಲವೋ, 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಸಂ ವಾಡ ಭೇದಾಭೇದವಿದೆಯೋ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಕಲ್ಪ ಇದು ಚ ವಿಕಲ ಬೈಗಳು, 
ತತ್ರ್ರಾಫಿ- ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ, ಯುಜ ತೇವ ಕೂಡುತ್ತವೆ. 
ತಾ ॥ ಹೇಗೆ ವಿಶಿಸ್ಟವು ಆ ಭಿನ್ನವೋ ಅಭಿನ್ನ ವೋ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಕಲ್ಪ 
ಗಳನ್ನು ಪರರು ಮಾಡಿರುವರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ ನ್ರಿಹ್ಮನೂ ಜಗತ್ತಿ $a ಭಿನ್ನನೋ, WE 
ನೋ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ನೋ, ಉಭಯ ವಿಲಕ್ಷಣನೋ ಎಂಬೀ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ೧೦೩ 
ಮೂ ॥ ಭಿನ್ನಂ ಚೇದ್ಬೇದಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಾ ಫಚ್ಸುದ್ದಂ ಭಿನ್ನಮಭಿನ್ನಂ 
ನೇತ್ಯಾಡ್ಯ ನವಸ್ಸಾ | ೧೦೪ ॥ 


pe 


ನ 


ಮೂಲ ೧೦೭. ೮೫ 


ಅ ॥ ಭಿನ್ನಂ ಚೇತ್‌ (ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು) ಭಿನ್ನನಾದರೆ, ಭೇದಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾತ್‌- 
ಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಶುದ್ದಂ- ಕೊಡದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಿನ್ನಂಇ ಭೇದ 
ವುಳನನೋ, ಅಭಿನ್ನಂ ವಾಎಭೇದವ್ಸಾದಿರುವವನೋ, ಇತ್ಯಾದಿಐ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಿಂದ, ಅನವಸ್ಥಾ - ಅವಸಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. 

ತಾ | (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಭೇದದಿಂದಲೂ, ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೂ, ಭೇದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ Td RNS ವಿಶಿಷ್ಟವು ಮಿಥ್ಯೈೆಯಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಮಿಠ್ಸೈಯಾದುದು ಮುಮುತ್ತು ವಿಗೆ ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟನು ಉಪಾಸ್ಯನಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಶುದ್ಧನೇ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗುವನೆಂದರೆ ಜು ಶುದ್ಧ ನು ವಿಶಿಷ್ಟನಿಂದ ಭಿನ್ನನೋ, ಅಭಿನ್ನನೋ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಕಾರ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವನಿಕಲ್ಪಮಾಡುವೆವು, ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಅವನೂ ಕೂಡ ಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಯಾಗಬೇಕಾಗುವನು. ಅಂತೂ ಉಪಾಸ್ಕನ್ನಿವೆಂದಾಗುವುದು. 
(3) ಪುನಃ ಶುದ್ಧ ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ದೋಸಗಳು 
ತಪ್ಪಲಾರನು. * “ಅನನಸ್ನಾ ದೋಷವು. (ಅಪ್ರಾಮಾಣಕಗಳಾದ ಅನಂತ ಸಜಾತೀಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಫಲ್ಪನೆಗೆ ವಿಶ್ರಾ ಂತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವು ದು.) ಅಂತೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ವೆಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ 


ವೆಂದಾಗಾವುದು. (2) ಅಭೇದಾದಿ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳುವಂತೆ ದೂಷಿಸತಕ್ಕದ್ದು ॥೧೦೪ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅಭಿನ್ನಂ ಚೇನ್ಮಿಧ್ಯಾರೂಪೇಣ ಜಗತಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಮಿಥ್ಯೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ 
| ೧೦೫ ॥ 
ಅ | ಬ್ರಹ್ಮ್ರ-ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಮಿಥ್ಯಾ ರೂಪೇಣ ಇಮಿಥ್ಯಾಸ್ಯರೂಪವಾದ್ಕ ಜಗತಾ- 
ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ, ಅಭಿನ್ನಂ ಚೇತ್‌ -ಭೇದವಿಲ್ಲಡಿರುವವನಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಯಾಪಿ- ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ, 
ಮಿಥ್ಯೆ 3ನ -ಮಿಥ್ಯಾಭೂತನಾದ ವನೇ, ಸ್ಕಾತ್‌-ಆಗುವನು- 
ತಾ॥ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಕೆಯಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ನಿಥ್ಯೇಯಾಗುವನು. ಯದ್ಯಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತೂ ಸತ್ಯ ವೇ ಆಗಜೇಕಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೂ ಅದು ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ॥ ೧೦೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂಚೇದ್ದೋಷದ್ವ್ದಯಮಸಪಿ ॥ ೧೦೬ ॥ 


ಅ ॥ ಬ್ರಹ್ಮ-ಬ್ರಹ್ಮನುು ಜಗತಾಣ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ಚೇತ್‌ -ಭೇದವಿರು 
ವವನೂ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿರುವವನೂ ಆದರೆ, ದೋಷಡ್ವಯಮಪಿ-ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ದೋಷ 
ಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ, ವ್ಯಾಹತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ ॥೧೦೬ ॥ 


ಮೂಗ ಉಭಯವಿಲಕ್ಷಣಂ ಚೇದನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಏವಾಹಪತಿತಂ ॥ ೧೦೭ ॥ 





* (ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ!-- ಪ್ರವಣಾಣವಿಲ್ಲದೇನೇ, ಇದಕ್ಕೆ- ಇದು ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ- ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ- ಇನ್ನೊಂದು, ಆದಕ್ಕೆ- ಬೇರೊಂದು, ಹೀಗೆ ಅವಸಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಲು ಬಾರ 


ದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷನೆಂದಂ ಹೆಸರು.) 


೮೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅ ॥| (ಬ್ರಹ್ಮ್ಯ-ಬ್ರಹ್ಮನ್ನು ಜಗತಾ- ಪ್ರವಂ ೦ಚದಿಂದ್ಕ) ಉಭಯೆವಿಲಕ್ಷಣಂ ಜೇತ್‌ ಭಿನ್ನ 
bd Sk ೦ದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಇ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೇನೇ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವಂವ" 
ಅನಿರ್ವ 


ತಾ! (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನನಿಲಕ್ಷ ಕ ಣನೆಂಡಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಈ 
೨ ನಿಷೇಧವೂ, ೧ತಾ ೨ ತಾತೀಕವಲ್ಲವೋ, ೧ ತಾಶ್ಲಿಕವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅದು 
ವಿರುದ್ಧ ಸ ಹೊ ಬಳಸ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಅನಿರ್ವಚ 
ೈಸ್ಟಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರ ೦ಥಗಳಿಂದ ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗಾ ತಕ pissed ೂಈಡದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಗಳಾಗುವುದಾದರೆ ಆತನಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾದಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ನೆ ' ॥೧೦೭॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು (ತರ್ಕವನ್ನು) ಹೇಳಿ Sid ಪರ್ಯವಸಾನ 


ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಯದ್ಯೇವಮಷಿ ವಾನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮೂಸ್ತರ್ಶಿ 
ಜಗತೊಆಪಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೧೦೮ ॥ | 
ಅ | ವಿವಮಪಿ= ಭನ್ನತ್ವಾದಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಪ್ರ ಸಕ್ಷವಾಗು 
ವುದಾಗ್ಯೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯಂ = ಅನಿರವ್ವ ಚನೀಯತ್ಯವು, ಬ್ರಹ್ಮಣ =ಪರಬ್ರ ನ ಹ್ಮನಿಗೆ, ನ 
ಯದಿ ಅಂಗೀಳರಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರ್ಕೆ ತರ್ಹಿ- ಹಾಗಾದರೆ, ಜಗತೋಷಪಿಇ ವಿಶಿಷ್ಠಾದಿ ಜಗತ್ತಿಗೂ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ಅನಿರ್ವಚನಿೀಯತ್ವುವು ಬರಲಾರದು ॥ ೧೦೮ ॥ 
ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ತರ್ಕದಿಂದ ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸತಕ್ತ "ತತ್ಸತ್ಯಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯೇ ತರ್ಕವನ್ನು ಆಟ ಎಡ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವೂವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಸ ಸ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತ್ಪವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೂ ಸತೃತ್ಯವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಮೂ ॥ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಮಿತ್ಯಾದಿವಚನಮತ್ರಾಪ್ರ್ಯಕ್ತಂ | ೧೦೯1 

ಆ ॥ ಅತ್ರಾಪಿ-ವಿಶಿಸ್ಟ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, "ವಿಶ್ವಂ 
ಸತ್ಯ ೧ =ಜಗತ್ತು ಚರ್ಚ ಇತುತ; ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಂ- ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು, 
Wo: ಂಎಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ ॥ ೧೦೯ ॥ 

ಆದರೂ We, ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗುತ್ತದಷ್ಟೆ! "ವಾಚಾ 
ರಂಭಣಂ” ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳ "ಸತ್ಯ ತೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ 

ಶೆ, 

ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ ತೆಯನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸತಕ್ಕ. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅಮ 
ಗ್ರಾಹ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲನು. ಆದ ಕಾರಣ ವೈಸಮೃ ವಜೆ ಎಂದರೆ" ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್ಯತ್ಯ ವನ್ನು ಜಾ 
ಬ 'ತರ್ತ್ಕಕ್ಕೂ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯ ಶ್ರು ತಿಯದೆ, 


ಮೂ ॥ ನ ಸತ್ತನ್ನಾಸದುಚ್ಯತೇ | ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ | ನಾಸದಾ- 
ಸೀನ್ನೋ ಸದಾಸೀತ್ತದಾನೀಮಿತ್ಕಾದಿ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಣೋಇಪಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರೇ 
ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ಸಿ 1 ೧೧೦ ॥ 


ಮೂಲ ಲಿಲಿಲಿ. ೮೬ 


ಅ | ತತ್‌-ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸತ್‌=ಸತ್ಯನೆಂದು, ನ ಉಚ್ಕತೇ-ಹೇಳೆಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಸತ್‌ - ಅಸತ್ಯನೆಂದೂ, ನ ಉಚ್ಛತೇ-ಹೇಳಲ್ಪಡುನುದಿಲ್ಲ. ಇದಂ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ, ಅಗ್ರೇ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸದ್ಭ್ವ್ಯಾ- ಅಸತ್ತೇ, ಆಸೀತ್‌-ಇತ್ತು, ತದಾನೀಂಇ ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಅಸತ್‌ -ಅಸತ್ತು) ನಾಸೀತ್‌- ಇರಲಿಲ್ಲ ಸತ್‌ಸತ್‌ ಆದುದ್ಕೂ ನೋ ಆಸೀತ್‌ - ಇರಲಿಲ್ಲ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಇದುಮೊದಲಾದುದ್ಕು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಣ8- ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೇ  ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾಣಂ-= ಪ್ರಮಾಣವು, ಅಸ್ತಿ -ಅದೆ, (ಇದು ಪರರು ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿದ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದು.) 


ತಾ ॥ (1) ಜಗತ್ತೇ ಮಿಥ್ಕಯು, ಜಗತ್ತತಿಯೋಗಿಕವಾದ,್ಮ ಭೇದಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಕಯೆೇ ಆಗಲಿ. ಆದಕಾರಣ "ತದ್ಬಿನ್ನಂ' ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶುದ್ಧನಾಗ 
ದಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ಕೂ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗಶ್ತಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯುವು ಸಿದ್ದಿಯಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶುದ್ಧತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶುದ್ದತ್ವವು ಸಿಧಿಹಾದರ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯವು, ವಿಶಿಷ್ಠಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಸಿದ್ದಿ 
ಯಾಗಲಿಕ್ಕೇನೇ ಪರರು ಈಗಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ... ಆದಕಾರಣ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನ 
ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕಪರಾಹತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ “ಜಗತೋ ಭಿನ್ನಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಲಿಯಿಲ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸಿದರು ॥ ೧೧೦ ॥ 


ಹಟಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಹೊರಟ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸುಹೃದ್ಭಾವದಿಂದ ಕೇಳು 
ಪವರಿಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತಾರೆ -... 


ಮೂಗನ ಹಿದೃಷ್ಟೇರಬ್ಬ್ಣಲವತ್ಚಿಂಚಿತ್ರಮಾಣಂ । ನಿಂ ಯುಕ್ತಿಪರಾ- 
ಜಿಶೊೋಪಿ ಕ್ಪುಧಿತೋ ನಾನ್ನ ಮತ್ತಿ! ಬಲವಡ್ದೃಷ್ಟ್ಯಬಾಧೇ ೧೧೧! 


ಅ ॥ ದೃಷ್ಟೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ, ಬಲವತ್‌-ಪ್ರಬಲವಾದುದು, ಕಿಂಚಿತ್‌ - ಯಾವು 
ದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಹಿ-ಇಲ್ಲವನ್ಟ, ಯುಸ್ತಿಪರಾಜಿತೊಲಿಪಿ- ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಸೋಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ, ಕ್ಪುಧಿತಃ ಐ ಹಸಿವೆ ಇದ್ದವನು, ಅನ್ನಂ ಇ ಅನ್ನವನ್ನು, ನ ಅತ್ತಿಜ 


ಊಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದುು ನಹಿಇ ಇವಷ್ಟೇ, ಬಲವದ್ದೃಷ್ಟ್ಯಬಾಭಥೇ(ಇ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾಧಭನಿಲ್ಲದಿರಲು. 


ತಾ॥ (1) ಕೇವಲ ವಿರೋಧಿಯಾದುದು ಬಾಧಕವಾಗಲಾರದು, ಪ್ರಬಲವಾದುದೇ 
ಬಾಧಕವಾಗಬೇಕು. ವಿಶಿಷ್ಟಮೂದಲಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಕಿಂತ ತರ್ಕವು 
ಪ್ರಬಲವಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬಾಧಕವಾಗುವುದು? (2) ಏಕೆಂದರೆ-- ತರ್ಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಕಿಂತ 
ಪ್ರಬಲವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಅನ್ನವನ್ನು ನೋಡುವನು, ಆಗ ಉತ್ತರ 
ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದವನು ತಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಭಕ್ತಿ, ನುಚ್ಚು, ಗೋಧಿರೊಟ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ರಸಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸದಿರುವವನಾಗಿ, ಇದು ಅನ್ನವಾದರೆ ನಾನು ಅಸುಭವಿಸಿದ್ದ ರಸಾದಿ 
ಗಳು ಇರಬೇಕಿದ್ದ ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಇದು ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ತರ್ಕಿಸಿದರೆ ಆಗ ಏನಾಗ 
ಬಹುದು? ತರ್ಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ತರ್ಕವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ 
ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದವನ ಅನ್ನವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸೀತು. ತಥಾಚ ಅನ್ನವನ್ನು ಕಂಡರೂ 
ತರ್ಕದಿಂದ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವನ್ನೂ ನಂಬದೆ ಊಟಮಾಡದೇ ಹೋಗ 


ಆಲ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಉಂಟೇ! ಇದರಿಂದ ತರ್ಕವು ಪ್ರಬಲವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
4 ತಣ ಧು dd wd mel 
ತ್ತದೆ. (3) ಯಾವಾಗ ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನವಬ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಅನ್ನವೆಂಬುವ 
ಭಾಂತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಆಗ ಅನ್ನವನ್ನು ಬಡತಕ್ಕುದನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ತರ್ಕದಿಂದ 
pa pe 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ವೆ ಬಾಧವುಂಟೇ ಉಂಟು, ಕಾರಣ ಇದು ಹೇಗೆ ತೂಡಬಹುದೆಂದರೆ ಎ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಹಥ ವ ಕ ಆ ಇ ಹ 
ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಅನ್ನನೆಂಬುವೆ ಭ್ರಮರೂಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧವಲ್ಲದೆ 
ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ, ಆಗಲೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ, ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ ಕೇವಲ ತರ್ಕ 
ದಿಂದಲ್ಲ 1೧೧೧ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಂಡ ಅನ್ನವೂ ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬಾಧಿತವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಗಾತಿರೇಕದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ನೆ ಚಾನ್ನತ್ತೇ ದುರ್ಥಟೇ ತಸ್ಯಾನನ್ನತ್ತಂ ಭವತಿ ॥ ೧೧೨ ॥ 


ಅ ॥ ಅನ್ನತ್ಛ್ಯೇ-ಅನ್ನತ್ನುವು, ದುರ್ಫಟೇ ಸತಿ-ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿರಲು, ತಸ್ಯ- ಅದಕ್ಕೆ, 
ಅನನ್ನತ್ವುಂ- ಅನ್ನವಲ್ಲನೆಂಬುವುದು, ನ ಚ ಭವತಿ- ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾಗ (1) ಅನ್ನವೆಂಬುವುದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬು 
ವುದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆ ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆಂಬುವುದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಲು ಬೆಳ್ಳಿ ಯ್ಲ್ಲವೆಂಬು 
ವುದು ಯಥಾರ್ಥವೋ ಹಾಗೆಯ ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ರಾಗಾತಿರೇಕವುಳ್ಳ ವನು ಭ್ರಾಂತಿಯು ತೊಲಗಿ 
ದರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು, ಇಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಹಾಗಲ್ಲವು. ಅನ್ನವನ್ನು ಊಟಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೇ 
ಸರಿ ॥ ೧೧೨೫ 

ಯಾವಾಗ ಅಸ್ನವಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಅನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಅನ್ನವು ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿತವೇ ಆಗುವುದೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ | ದೃಷ್ಟ್ಯಬಾಧಿತದೃಷ್ಟಸ್ಯ ॥ ೧೧೩ ॥ 
ಅ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದು ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟದ್ದ ಕ್ರೈ. 
ಶಾ || ವ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಸದಿಂದ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟು ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನವಾದುದಕ್ಕೆ ಇದು 


ಅನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ನಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ ರಸಾದಿಗಳಿರಬೇಕಾಗುವುವು, ಎಂಬೀ ತರ್ಕದಿಂದ ಅನ್ನ 
ವೆಂಬುವುದು ಬಾಧಿತವಾಗಲು ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಅನ್ನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೇ ಸರಿಯು ॥ ೧೧೩ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ, ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನವಾಗಿರುವುದು ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಆಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಊಟಮಾಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅನನ್ನ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಊಟಮೊದಲಾದವುಗಳು ಯುಕ್ತವಾಗುವುವು. ತರ್ಕದಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯನೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಇದು ಚಿಪ್ಪು 
ಎಂದು ಅನುಭವವದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನನ್ನಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಸಣವೆಂದು ಅನುಭವವು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಇಂತಹ ಅನುಭವವೇ ಇವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಲ ೦೮೭. 


ಛೆ 
) 


ಮೂ॥ ನೆ ಚಾನ್ನಾನನ್ನವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮನುಭೂಯತೇ। ನ ಚ ತಥಾ 
ವ್ಯವಹಾರಃ ॥ ನಚೆ ತತ್ರ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನ೦ ॥ ೧೧೪ ॥ 
ಅ | ಅನ್ನಾನನ್ನವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಂ = ಅನ್ನ ಅನನ್ನಗಳಿಂದೆ ಭೇದವು, ನ ಚ ಅನುಭೂಯತೇ 


(| 


ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ತಥಾ ಹಾಗೆಯೇ, ವ್ಯವಹಾರ8೬ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವು ಸ ಚ-ಇಲ್ಲವು 
ತತ್ರ=ಆ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌- ಯಾವುದೊಂದು ಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚ- ಇಲ್ಲವು. 


ತಾ (1) ಇದು, ಅನ್ನ ಅನನ್ನಗಳಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲವು. (2) 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲಪೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ - ಅನುಭವ ಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. (3) ಬಾಲ ಮೂಕಾದಿಗಳಿಸೆ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಭವವಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ವಿಚಾರ ಚತುರನಿಗೆ ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಭವವದೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದರೆ -- ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಆಗಒಹುದಿತ್ತು. ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ ॥ ೧೧೪ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತೋ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿ ನಿರಾಕರಣಯುಕ್ತೀನಾಮನಿ ಪಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯ- 
ಪೇಕ್ಬತ್ತಾಜ್ಜಾತ್ಯುತ್ತರವಿತಿ ನ ಯುಕ್ತಿಬಾಧಾಂಪಿ ॥ ೧೧೫ ॥ 


ಅ ॥ ಅತಃಇಆದಕಾರಣ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿ ನಿರಾಕರಣಯುಕ್ತೀನಾಮಪಿ- ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನ 
ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯಪೇಕ್ಸತ್ಪಾತ್‌- ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ದೆ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಜಾತ್ಕುತ್ತರಂ= ಜಾತ್ಕುತ್ತರವಾಯಿತು, ಇತಿಇ ಆದಕಾರಣ, ಯುಕ್ತಿಬಾಧಾಪಿಎ 
ಯುಕ್ತಿಪೀಡೆಯೂ ಕೂಡ, ನ ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ | (1) ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ೫ 
ಅಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯುತ್ತರವಾಯಿತು. ಕಾರಣ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧೆಯು ಇಲ್ಲ. (2) ಜಾತಿಯ ಪ್ರಭೇದಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೪೩-೪೪) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿತ್ಯಸಮಾ ಜಾತಿಯು. 
"ವಿವಕ್ಸಿತಧರ್ಮಸ್ಥ ತದತದ್ರೂಪ ವಿಕಲ್ಪಾನುಪಪತ್ಯಾ ಧರ್ಮಿಣಸ್ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟತ್ಸುಖಂಡನಂ ನಿತ್ಯಸಮಾ?' 
ಹೇಳಬೇಕಿಂದಿಷ್ಟವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅದೋ ಇದೋ ಎಂಬಿ: ವಿಕಲ್ಪ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಿಯೂ ಅದರಿಂದ ವಿಶಿಸ್ಟವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ನಿತ್ಯಸಮಾ ಎನ್ನುವುದು ॥ ೧೧೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತೋ ನಿಖಿಲಗುಣಗಣಾಢ್ಯ ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರುತ್ಯಭಿಪ್ರೇತಂ॥ ೧೧೬ ॥ 


ಆ ॥ (ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ "ಪರಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೋ ಅಂತರಂಗಾನುಪಪತ್ತಿಬಾಧಕವೂ ಬಾಹ್ಯತರ್ಕದ ಬಾಧೆಯೂ ಇಲ್ಲವೋ), ಅತಃ = 
ಆದಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮ-ಪರಬ್ರಹ್ವನು, ನಿಖಲಗುಣಗಣಾಢ್ಯಮೇವ- ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳ ಸಮೂಹ 
ದಿಂದ ಸಂಪನ್ಮ್ನವಾದುದಾಗಿಯೇ, ಶ್ರುತ್ಯಭಿಪ್ರೇತಂ= ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮೃತವಾದುದು, (ಅಂತೂ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) 1 ೧೬೦ ॥ 

ಹೀಗೆ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಸಿದ್ದಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದೇರೇವಾನುಮಾನಸ್ಯಾಪ್ಯಸಿದ್ದಿಃ ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಅ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದೇರೇವ- ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೈೆ 
೨ ಅಸಿದ್ಧಿ8-ಐ ಅ ಸಿದ್ಧಿಯು. (ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲ 


ಲ ಐ ೪ಭ ಈ 
ಮ ಸ 
ತಾ ॥ (1) ದೃತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು ಸತ್‌ ಆಗಲಾರಪು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೂ ಅಲ್ಲವು, ಅಸತ್‌ 
ಎಂದರೂ ಆಸಿದ್ದಿಯೆ ಯೇ ಒರುವುದು. (2) ಸಾಮಾ ತ ಅಕ್ಕರ ವಯುಕ್ತವಾದ ಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ- 
ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ವಿಶಲ್ಫಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ *ವರ್ವತೋ ವಹ್ತಿ ಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌ ಇದು 


ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೂ ಯಾ ಗುವುಬೆಂದು * ಹೇಳಕೂಡದು. ವ್ರಕೃತ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಆಶ್ರಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಲಾರದು. 


ಅಧವಾ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ರತಿಕೂಲತರ್ಕವರಾಹತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಿ 


* ಯಂದಿ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್ಮಡಾ ದೃಶ್ಯತ್ವಾದ್ಯ ನುಮಾನಸ್ಕಾಪಿ 
ಇಗದಂತಃಪಾತಿತ್ರೇನ ವಿಂಥ್ಯಾ ತ್ವಾದನಿದ್ದಿಃ "ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 


ಅ ॥ ಜಗತ್ತು ಮಿದ್ಗ್ವೈೆಯಾದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ಪಾದ್ಯನುಮಾನವೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿ ರೂಪದೋಸವು ವ್ರಾವ ವೈವಾಗುವುದು. 

ತಾ || ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದರೆ. ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹ ಅನುಮಾನವು ಅಸಿದ್ದ ಸ ವಾಗುವುಡೆಂಡರಿ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವೇ ಸಿದ ಸ್ಥ ವಾಗದಿರುವುದಂ೦ಂದ ಅವ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೀಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೆ (ವೆ 1 ೧೧೭ ಬ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜಗಶ್ತಿಗೆ ಮಿಧ್ಗಾ ತವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಶು ್ಟಬ್ರತಿಯಿಂದಾಗುವುದು. 
"ಯಥಾ ಸೋಮೈೈಕೇನ ಮೃತ್ಪಿ ೦ಡೇನ Md ಮೃಣ್ವ್ರಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ವಾಚಾರಂಭಣಂ 
ನಿಕಾರೋನಾಮಧೇಯಂ ಮ ಕೇತ €ವ ಸತ್ಯಂ' ಸೂಮ್ಯ ಸೋಮ ಪಾನಾರ್ಹನೇ, ವಿಕಾರ8 
ಘಟಾದಿಗಳು, ವಾಚಾರಂಭಣಂ Es ಜಟ ಉಂಟೆಂದು ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, 
(ವಸ್ತುತಃ ಯಾವುದೊಂದು ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ.) ನಾಮಧಥೇಯಂ ಕೇವಲ ಹಸರು, (ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಸುಳ್ಳು) ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಸೇವ ಸತ್ಯಂ ಇ ಮೃತ್ರಿ ಕೆಯೆಂಬುವುದು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವ್ಯು ಏಕೇನ 
ಮತ್ತಿ ೦ಡೇನ ಇ ಆರಾ ಮಣ್ಣಿನ ಸ್ಥರೂವವೆಂದು ತಿಳಿದುದರಿಂದ ಸರ್ವಂ 
ಮೃಣ್ವ್ವಯಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಘಟಶರಾವಳಉದಂಜಚನಾದಿಗಳು, ವಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ - ಮಜ್ಚನ ಸ್ಫರೂಪ 
ದಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗದಿರುವುದ೦ಂದ ತಿಳಿದಹಾಗೆ ಆಗುವುವು, ಕಾರಣ ಹೊರತಾದ ಕಾರ್ಯನಿಲ್ಲವು; 
ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವುದು ಎಂದು ವರರು ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ 
ಅಧಕ ಮಾಡುವರು. ಇದುಅಯುಕ್ತವ್ರು ಬೇರೆಯೇ ಅರ್ಧವನ್ನು; ವಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದು: ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಾಚಾರಂಭಣಂಪಫಿವಿಧಪ್ರಕಾರಃ ನಾಮಥೇಯಂ ನಿತ್ಯಂ ಧಾರ್ಯಂ 
ನಾಮ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯಾದಿ ವೈದಿಕಮೇವ | ಇತ್ಯೇತದ್ವಚನಂ ಸತ್ಯಮಿತಿ 
ಶೃುತ್ಯರ್ಥಃ |! ೧೧೮ ಗ 





*ಇದು ಟೀಕಾವಾಕ್ಕವು. ಕಂಭಧೋಣ ಛಾಪಾಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸ 


ಟ್ಟಿದೆ. 





ಮೊಲ ಲಿಲಿ೯. ೯೧ 


ಅ | ವಾಚಾರಂಭಣಂವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಸಾಂಕೇತಿಶನಾಮವ್ರ, 
ವಿವಿಧಪ್ರಕಾರಃ&- ಬಹುಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳದ್ದು, (ಅಂದರೆ ಸಾಂಕೇತಿಕನಾಮಗಳು ಪುರುಷಟುದ್ಧ್ಯನು- 
ಸಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ ಕಛ್ಪಿತಗಳಾಗುವುವು, ಕಾರಣ ಅನಿತ್ಯಗಳು. ನಿತ್ಯವಾಡುವುಗಳು 
ಪುರುಷರ ಬುದ್ಧ್ಯಸುಸಾರವಾಗಿ ಅನೇಕವಿಧಗಳಾಗಲಾರವು) ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಕಾದಿ ವೈದಿಕಮೇವ- 
ಮೃತ್ತಿಕಾಮೊದಲಾದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದೇ, ಧೇಯಂ ನಾಮ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಧರಿನತಕ್ಕುದು 
ನಾಮವು, ಸದಾತಿಳಿಯತಕ್ತುದು, ಇತಿ ೬ ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಏತದ್ದಚನಂ - ಈ ಮಾತು, 
ಸತ್ಯಮಿತಿ- ಸತ್ಯವೆಂದು, ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ- ಶ್ರುತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. (ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಶಬ್ದಗಳು ನಿತ್ಯಗಳೆಂದುಕ್ತವಾಯಿತು.) 

3೪ ॥ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಕೃತನೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಸುವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು ॥ ೧೧೮ 1 


ಮೂ ॥ ಅನಿಶ್ಯತ್ತಾತ್ಸಾಂಕೇತಿಕಂ ನಾಮಾಪ್ರಧಾನಂ ನಿತ್ಯತ್ವಾನ್ಮೃತ್ತಿಕಾದಿ 
ನಾಮೈವ ಪ್ರಧಾನಂ | ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನಾದಪ್ರಧಾನಮಪಿ ಜ್ಞಾತಾರ್ಥ 
ಮಿವ ಭವತಿ ಏವಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾನಾದಪ್ರಧಾ 
ನಂ ಜ್ಞಾತಮಿವ ಭವತಿ ೧೧೯ ॥ 


ಅ || ಸಾಂಕೇತಿಕಂ ನಾಮ ಇ ಕಲ್ಪಿತಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಅನಿತ್ಯತ್ಪಾತ್‌- ನಿತ್ಯವಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನಂ- ಅಮುಖ್ಯವಾದುದ್ದು ನಿತ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ, (ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧನಿರುವುದರಿಂದ) ಮೃತ್ತಿಕಾದಿ ನಾಮೈವ- ಮೃತ್ತಿಕೆ ಮೊದಲಾದ 
ನಾಮಥೇಯಗಳೇ, ಪ್ರಧಾನಂ ಮುಖ್ಯವಾದುವು, ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನಾತ್‌- ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಅಪ್ರಧೂನಮಸಿ-ಪ್ರಾಕೃತಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ, ಜ್ಞಾ ತಾರ್ಥಮುವ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದರಂತ್ಕೆ ಭವತಿ ಆಗತತ್ತವೆ, ಅಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರ ಯೋಜಸನೋ 
ಆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿಗುವುದು, ಏವಂಜಹೀಗೆಯೇ, ಪ್ರಥಾನಸ್ಯ- ಸರ್ವೋತ್ತ್ರಮನಾದ್ಕ ವರ 
ಮಾತ್ಮನೂ = ಪರಬ್ರ ಹ್ವನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌=ಜ್ಞಾನದಿಂದ್ಯ ಅಪ್ರಧಾನಂ = ಅಮುಖ್ಯವಾದುದು, ಜ್ಞಾತ 
ವಿವ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ, ಭವತಿ- ಆಗುತ್ತದೆ. 

ತಾ| (1) ಇದರಿಂದ ಬಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ಸದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೇನೆ ಹೊರಟದೆ, ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಜೇರೆ 
ಮೃಣ್ಣಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಮೃತ್ರಿಂಡಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ಪರರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ॥೧೧೯॥ 


ಕಾರಣ ಬಿಟ್ಟು ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ "ಸದೇವ 
ಸೋಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದುದೇ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. 
"ತತ್ತೇಜೋ:ಸೃಜತ' ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನು. "ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮೈೇಮಾಃ 
ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾ? ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಸತ್ತೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳುು ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆದಿಯೆಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿರುತ್ತಿದ್ದನು, ಅವನಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಇದು ಮೊದಲಾದುದು ಅಸಂಗತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿ 
ತತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 'ಇಲ್ಲಿವೆಂದುಪಪಾದಿಸುವುದೆಂದರೆ - 


ದೆ ಕಾ 

ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಜ್ರಾಪನಾರ್ಥಮೇವ ಸೃಷ್ಟಾ, ದಿಕೆಥನಂ ॥ ೧೨೦ 

ಅಆ ॥ ಪಾಧಾನ್ನ ಜ್ತಾ ಪನಾರ್ಥಮೇವ= ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ತೃವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವ್ರದಕ್ಯೋಸ್ಕರವೇ, ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಕಥನಂ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಫಷ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. 

ತಾ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಪಿತವಲ್ಲವು. ವಾಚಾರಂಭಣ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತದಿಂದ 
4 ದಾನವಾದ ಬಹಜಾ ನದಿಂದ ಅನಧಾನವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ಚ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಬ * ಬು ಈ ೦ ಇ) ಲ್‌ ಸ 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾಸ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಜಗತ್ತಿಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಕಾರಣ ಪ್ರಧಾನನು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರವೇ ಸೃ ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂ 
ಹಿಸಿದ್ದಾಗಿರು ದೆ. ॥ ೧೨೦ ॥ 


೦ತ ಉಪಾದೇಯೆನು ಪ್ರತ್ಯೆ ಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ಮೃತ್ರಿಂ 
ಬೇರೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವು 'ತೋರಡಿಕುವುದಂಕಿದ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಬೇಕಾ 


ಯಿತು. ಎಂದರ 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯೇತ್ಯಾದ್ಯಪಿ ಸಾದೃಶ್ಯಕಥನಂ | ೧೨೧ | 

ಅ ॥ (ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾ ಸವಾಗುವುದೆಂದಳಿಪ್ರಾ ಯವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) "ಯಥಾ ಸೋವ್ಯೂ ಇತ್ಯಾದ್ಯಪಿ = 
ಇದು ಮೊದಲಾ ದವಾಕ ವೂ ಕೂಡ್ಯ ಸಾದೃ ಶ್ಯಕಥನಂ- ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. 
ಸಾದ್ರ ಶ್ಯ ದಿಂದ ಬ್‌ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಜ ಣಾ ನವೂ ಗಳ ತಗ ಉಪ ಸಸಾದಿಸಿ ದೃ ಷಾ ೦ತ 


ವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟದ ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ? ಶಬ್ದ ದಂದ ಸದೇವ 
ಸೆ (ಮೃ; ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಯಥಾ sak ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳೂ 
ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ॥೧೨೧॥ 


"ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರರು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆವು. "ಅವರು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ides "ಇದೆ i 
ಪಾಡಿಸುತಾರೆ ಇ 


ಮೂ॥ ನ ಚೈಕನಖನಿಕೃಂತನವಿಕಾರಃ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಸಾಯಸಂ | ೧೨೨ | 


ಅ ॥ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಟಾಯಸಂ ಇ ಕತ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವೂ, ಐಕನಖನಿಕೃಂತನ 
ವಿಕಾರೂ -ಒಂದು ಚೂರಿಯ ವಿಕಾರವಾದವುಗಳು (ಉಗುರುಕಡ್ಡಿ), ನ ಚ ಅಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 

ತಾ॥ (1) ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ವಿವಸ್ಸಿಸಿ ಬಂದಿರುವು 
ದಾದರೆ ಏಕ ಮೃತ್ರಿಂಡ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಎಲ್ಲಾ 
ಮ್ಹಣ್ಯುಯ. ವಾದದ್ದು ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆಯ ವಿಕಾರವಲ್ಲವಷ್ಟೆ! (2)"ಯಥಾ ಸೋಮೆ ಬಕನ 
ನಖನಿಕೃಂತನೇನ ಸರ್ವಂ ಕಾಷ್ಟ ರ ಯಸಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌' ಒಂದು ಚೂರಿಯ ಜ್ಞಾ pA 
ಎಲ್ಲಾ ತಬ್ಬಿ ಶಿಣಪದಾರ್ಥಗಳು ಜ್ಞಾತವಾಗುವುವು. ಇದು ಕೇವಲ ಅಯುಕ ಕ ವಾಗುವುದು- 
ಮೃತ್ತಿ ಎಡಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೃಣ್ಣಂಯವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಫಾರಣತ್ಯವಾದರೂ ಉಂಟು. ಚೂರಿ 
ಯೆಂಟುವುದು ತಾನು ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇತರ ಕಬ್ಬಿಣಸಾಮಾನಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಒಂದು ಚೂರಿಯ ವಿಕಾರವು ಎಲ್ಲವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು, 


ಮೂಲ ೧೨೪. ೯೩ 


ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣತ್ಯವೆನ್ನು ವಿವಕ್ಲಿಸಿ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೂ ಸಾದೃಶ್ಯವಾದರೂ ಉಂಟೇ ಉಂಟು, ಕಾರಣ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ॥ ೧೨೨ ॥ 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ಗಳಿಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಪ್ರಾನವೂ ಅಗುವುದೆಂದು 
ಲೋಕವ್ಯ sedis ನ್ದ pA ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಿ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಧಾನಪುರುಸಜ್ಞಾನಾದ್ದಾ) ಮೋ ಜ್ಞಾತ ಇತಿ ವ್ಯಪದೇಶೋಶಶ್ತಿ ! 
ನಹಿ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೇನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನೆಂ ಭವತಿ ॥ ೧೨೩ ॥ 

ಅ || ಪ್ರಧಾನಪುರುಸಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಐ ಮುಖ್ಯಪುರುಷನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಗ್ರಾಮಃ- ಗ್ರಾಮವು, 
ಜ್ಞಾತ ಇತಿ-ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟತೆಂದು, ವ್ಯಪದೇಶ8- ವ್ಯವಹಾರವು, ಅಸ್ತಿ -ಇರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆಯೇ 
ಸಾದೃ ಶೈದಿಂದ Ki: ಗೋವಿನ ಚಾ ಸಹತ ಬೇರೆ ಗೋವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವುದು.) ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನೇನ- ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ -ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು, ನ ಹಿ ಭವತಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 

ತಾ ॥ ಚಿಪ್ಪು ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಚೆಳ್ಳಿ ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನವ ನಿವೃತ್ತವೇ ಆಗುವುದು. 
ಆ ಕಾರಣ ಪರರ ಅರ್ಥವು ಕೂಡಲಾರದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸು ಜಯಾ ದ್ಹೈತಿಗಳು. ಪ್ರ ಸಯೋಗಿಸಿದ ಮುಕ್ತತ್ಯಾನು 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ಧಿ ದೋಷ ವೂ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೨೩ 1 


be ಮುಕ್ತತ್ಯಹೇತುವಿರಲಿ), ಭೇದರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕ 
ಮೆನು? ಅಂತೂ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ SN ಸಹ) ಮು ಕ್ರತ್ಯರೂಪವಾದ 
ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತಯೋರ್ಬೇದಾಭಾವೇ ಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸಂಸಾರಃ 
ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಕ್ತತ್ತಂ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ೧೨೪ | 


ಆ ॥| ಮುಕ್ಕ್ತಾಮುಕ್ತಯೋ8 ಇ ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತಂಗೆ, ಭೇದಾಭಾವೇ ಇ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ವಾದರೆ, ಮುಕ್ತಸ್ಯಇ ಮುಕ್ತನಿಗೆ, ಸಂಸಾರ8- ಸಂಸಾರವು ಸಂಸಾರಿಣ8ಇ ಸಂಸಾರಿಯಾದ 
ವನಿಗೆ, ಮುಕ್ತತ್ಯುಂ ವಾಂ ಮುಕ್ತನ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ, ಸ್ಯಾತ್‌- ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 

ತಾ ॥ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವೀನೆಂದಾದರೆ ಸಂಸಾರಿಗೂ ಆತನಿಗೂ ಐಕ್ಯವೆಂದಾಯಿತು. 
ಮುಕ್ತನು ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಆತನಿಗೆ ಇದ್ದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಮುಕ್ತನೇ ಆಗದೆ ಹೋದಾನು. (2) ಅಥವಾ ಮುಕ್ತನಿಂದ 

ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ತವು ಅಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಮುಕ್ತ ಅಮುಕ್ತ 
ಚ ವ್ಯ ವಸ ಯೇ eS ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಒಬ್ಬ ನೇ ಮುಕ್ತನೂ ಅಮುಕ್ತನೂ 
ಆಜ ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! ಕಾರಣ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವು ಉಂಟೇ ಉಂಟು ॥ ೧೨೪ ॥ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಚತರ ಭೇದವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ ಭೇದವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ-.. ಈ ಭೇದವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಬಾಧಕವು ಇರುತ್ತಿತ್ತು. 


ಇ ಶತೊ ೀದ್ಯೋತವು. 


ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ ಭೇದವು ಅಜ್ಞಾನನಿನಿತ್ತ ವಾದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂಸಾರಿಗೆ 
ರುವುದು. ಅಜ್ಞಾನ ನವನು _ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊ ೦ಡ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವು ತೋರಲಾರದು. 


ಇರಣ ವಿನು ಬಾದಧಕವೆ ಹರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಯದ್ಯೈಜ್ವಾ ನಕ ಶೋ ಭೇದಸ್ತರ್ಶಿೀಶ ಶೈರಸ್ಯಾಜ್ವಾ ನಾಭಾವಾ- 
ತ್ಸಂಸಾರಿಷ್ಯ ಕ್ರೀ ಶೇನಾನುಭೂಯೆ: ಹ | ೧೨೫ ॥ 


cl oe 


ಅ ॥ ಭೇದಃ ಅಂತಿಕರಣಮೊದಲಾದುದ್ಕು ಯದಿ ಅಜ್ಞಾನಕೃತಃ8- ಅಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತ 
ಕವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ತರ್ಹಿ- ಹಾಗಾದರೆ, ಈಶ್ವರಸ್ಯ = ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಅಜ್ಞಾನಾಭಾವಾತ್‌ = ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ರದಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಸಂಸಾರಿಣಾ=- ಸಂಸಾರಿಯಾದವನಿಂದ, ಐಕ್ಯಂಇ ಅಭೇದವು, ತೇನ 
ಈಶ್ವರನಿಂದ, ಅನುಭೂಯೇತ- ಅನುಭನಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗೀತು. 


ತಾ. | (1) ಅನುಭವವೇ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಅಂತಃಕರಣ, ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು. ಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡವ 
ನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರಾನುಭವವೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗಲೀ, (2) ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕೃ ತವಾದ ಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಂಸಾರಿಗೆ 
ಮುತ್ತೆ ತ್ಯಾಮುಭವನು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲೀ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ 
ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ -- ಆತನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರಿಯಂತೆ ಅಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲವಸ್ವೆ! ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ ಬಾಧಕವು 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ, ॥ ೧೨೫ ॥ 

ಚಿಂತಿಲ್ಲ ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆಂದೇ ಹೇಳುವ, ನನಗೇನು 
ಅನಿಸ್ಟವನ್ನು ಬಗೆದಂತಾಯಿತು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟವಿದೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ತತಶ್ಚ ದುಃಖಿತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೧೨೬ | 

ಅ ॥ ತತಶ್ಚ- ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಐಕ್ಯಾನುಭವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ (ಈಶ್ವರಸ್ಯ-ಇ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ), ದುಖಿತ್ವಂ= ದುಃಖಾನುಭವವು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗಬೇಕಾಯಿತು. 

ತಾ ॥ ಯಾರು ದುಃಖವುಳ್ಳವನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾನೋ,ೊ ಆತನು 
ದುಃಖಿಯಾಗುವನು ಚೈತ್ರನಂತೆ. ಈಶ್ಚರನೂ ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಆತನೂ ದುಃಖಿಯಾಗುವನು. ಆದರೆ ಆತನು ದುಃಖವುಳ್ಳವನಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಆದಕಾರಣ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯಾನುಭವವದೆ ಎಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ ॥8೧೨೬॥ 

ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭೇದವೇ ಅನುಭೂತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅಭೇದವು ಅನುಭೂತವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ತಾನೈಹಂ ವೇದೆ ಸರ್ವಾಣಿ ನ ತ್ವಂ ವೇತ್ಚ ಪರಂತಹ | ೧೨೭ | 
(ಗೀ. ಅ, ೪. ಶ್ಲೋ. ೫] 

ಅ ॥ ಪರಂತಪ-ಶತ್ಸುಗಳಿಗೆ ಸಂತಾಪ ಪವನ್ನು ಕೊಡುವ ಅರ್ಜುನನೇ, ಅಹೆಂ-ನಾನು, 
ತಾನಿ-ಆ ದಾಟದ, ಸೆವರ್ಧಣಿ- ಎಲ್ಲಾ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು, ವೇದ ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. ತ್ವುಂ-ನೀನ್ಸು, 


ಮೂಲ ೧೨೯ ೯೫ 


ನ ವೇತ್ವ- ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. (ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಜ್ಞಾನಿಯು, ನೀನು ಅಜ್ಞಾನಿಯ) ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಭೇದವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು.) 


ಮೂ ॥ ಸುಖಂ ದುಃಖಂ ಭವೋ ಭಾವೋ ಭಯಂ ಚಾಭಯನೇವ ಚ। 
ಅಹಿಂಸಾ ಸಮತಾ ತುಂಪ್ಪಿಸ್ತಪೋ ದಾನಂ ಯಶೋಯೆಶಃ ॥ 
ಭವಂತಿ ಭಾನಾ ಭೂತಾನಾಂ ಮತ್ತ ಏವ ಪೃಥಗ್ರಿಧಾಃ ॥ ೧೨೮ ॥ 

[ಗೀ. ಅ. ೧೦. ಶ್ಲೋ. ೪-೫] 


ಅ | ಸುಖಂಇಸುಖವು, ದುಃಖಂ-ದು8ಖವು, ಭವಃ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯು, ಭಾವಃ, 
ಸ್ಥಿತಿಯು, ಭಯಂ ಚಇಭೀತಿಯೆು, ಅಭಯಮೇವೆ ಚಇಭಯವಿೀದಿರುವುದುು, ಅಹಿಂಸಾ- 
ಹಂಸಾಮಾಡದಿರುವುದ್ದು ಸಮತಾ- ಸುಖದಲ್ಲಿ ಹಿಗ್ಗದೆಯೂ ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಕುಗ್ಗದೆಯೂ ಇರು 
ವಿಕೆ, ತುಪ್ಪಿ8- ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕೆನ್ನುವ ಬುದ್ಧಿಯು ತಪಃ: ತಪಸ್ಸು, ದಾನಂ ದಾನವು 
ಯಶ ಕೀರ್ತಿಯು) ಅಯುಶಂ- ಅಪಕೀರ್ತಿಯು) ಭಾವಾಃ ಧರ್ಮಗಳು ಪೃಥಗ್ಗಿಧಾ8- 
ಬೇರೆ ಜೇರೆ ವಿಧಗಳಾದವುಗಳು, ಭೂತಾನಾಂ ಇಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ, ಮತ್ತ ಏವ ನನ್ನಿ೦ದಲೆ 
ಭವಂತಿ ಇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ನಿಯಾಮಕನೆಂದೂ, ಇತರಗಳು ನಿಯಮ್ಯಗಳೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ NR ಆಯಿತು ॥ ೧೨೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯುಸ್ಮಾತ್ರಾರಮುತೀತೋಂಹಮಕ್ಷರಾದಪಿ ಚಜೋತ್ತಮಃ | ಅತೋಂನ್ಮಿ 

ಘು ಡೇ ಚೆ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ॥ (ಗೀ. ಅ. ೧ಜ.ಶ್ಲೋ.೧೮] 
ಇತ್ಯಾದಿನೇಶ್ವರೇಣಾಸಿ ಭೇದಸ್ಕೈವಾನುಭೂಯಮೂಾನತ್ವಾಚ್ಛ 

! ೧೨೯ I 


ಅ || ಯಸ್ಮಾತ್‌-ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದೆ, ಅಹೆಂ-ನಾನು, ಕ್ಷರಂ- ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು, ಅತೀತ ಮಿಕ್ಕಿ ಇದ್ದವನ್ನೋ, ಅಕ್ಷರಾದಪಿ- ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಜ್ಯಳಾದ ಲಕಿ ಡೇವಿ 
ಯಿಂದಲೂ, ಉತ್ತಮಶ್ಚ- =ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೋ, ಈ ಟಕ, ಲೋಕೇ ಕೋಡಿನ 
(ಪೌರುನೇಯಗ ಂಥಡಲ್ಲಿಯೂ), ವೇದೇ ಚವವೇದದಲ್ಲಿಯೊ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ಪುರುಷೋ 
ತ್ತಮನೆಂದು, ಪ್ರಥಿತಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಟ್ಟವನು, ಅಸ್ತ್ರಿ- ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ, ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಇದುನೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ವಗಳಿಂದ, ಈಶ್ವರೇಣಾಪಿ- ಫ್ರೀ ಹಂಯಿಂದಲ್ಕೂ ಜೀದಸ್ಕೈವ- ಜಸಂಸಾರಗಳಿಂದ ಭೇದ 
ಕೀಡ. ಅನುಭೂಯಮಾನತ್ಯಾಚ್ಛ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವಿಕೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ. 

ತಾ || ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನೇ ಉತ್ಕೃೃಷ್ಟನ್ಯು ಇತರರು ಅಪಕೃಷ್ಣರು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ತ ನಾದುದರಿಂದ ಅನುಭೂತವಾಗದಿರುವುದನ್ನು ಹೇಳಲಾರನು, ಅಂತೂ 
ಮುಕ ಕ್ರತ್ಯಹೇತುವನ್ನೊ, ಸಾಪ್ರಿ ಭೇದರೂಪಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು ಜಟ ತ ರೀತಿಯಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು ಭ್‌ ನಲೇಬೇಕು. ಅಂತೂ ಹೇತುವು ಅಪ್ರ 
ಯೋಜಕವಾಗಲಿಲ್ಲ ॥ ೧೨೯ ॥ 

ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತತ್ಸರೂಪಹೇತುನಿನಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಬೇರೆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ರ್ರ ತತ್ತೋದ್ಯೋತ ವು. 


8 ನ ಭೇದವು ಹೊರಟುಹೋಗುನುದಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ|| (1) ವಿಮತೋ ಭೇದಃಜವಿವಾದವಿಸಯವಾದ ಭೇದವು, ಮುಕ್ತ್‌ ನ ನಿವರ್ತತೇ 
ಮುಸಖ್ತ್ಯಯಲ್ಲಿ ಹೊರಟುಹೋಗುವುದಿಲ. ಈಶ್ವರೇಣಾನುಭೂಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌- ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದ೦ಿಂದ, ಸ್ವರೂಪವತ್‌ = ಸ್ಟರೂಪದಂತೆ. (9) ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವು ಈಶ್ವರ 
ನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದರೂ ಮೆಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಈಶ್ವರನು ಭ್ರಾಂತನೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಬಾಧ್ಯವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತವನ್ನು ನೋಡಿದ 
ಪ್ರುರುಪಸಪಂತೆ, ಈಶ್ಯರನಾದರೂ ಭ್ರಾಂತನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಆತನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾ (ಬಾಧ್ಯವಾ) ಗುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟದೆ, ತತ ಏವ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ, ಮುಕ್ತಸ್ನಾಪಿಇ ಮುಕ್ತನಿಗೂ 
ಕೂಡ, ಭೇದನಿವೃತ್ತಿಃ ನ-ಭೇದವು ಹೊರಟುಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ಯರನಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದುದು ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭೇದವು. ಸಾಧಿಸುವುದು ಮುಕ್ತರಭೇದವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಈಶ್ಯರನಿಗೆ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅನಿದ್ಯಾವರಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಟ, ತನ್ನಿಂದ ಸಂಸಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಇರತಕ್ಕ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಂಟೆಂದು ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ॥ ೧೩೦ ॥ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯೂ ಸತ್ಯವು, ಅದರಿಂದುಂಟಾದ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಮತದವರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಈಶ್ವರನು ತನ್ನಿಂದ ಸಂಸಾರಿಗಳ ಭೇದವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೇಕಂಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಮುಕ್ತರ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.' ಏಕೆಂದರೆ ಎ ನಾವು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆಂತೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗಾಗಲೀ ಜೀವೆರಿಗಾಗಲೀ ಇರುವ ಭೇದವು ಅಯಥಾರ್ಥ 
ವೆನ್ನುವುದಿಲ್ಲ, ಔಷಾಧಿಕವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ಚರನು ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭೇದಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಔಪಾಧಿಕವಾದುದರಿಂದಲೇ ಉಪಾ 
ಧಿಯು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ್ವಭಾನತಃ ಐಕ್ಯವೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು. 


ಐಕ್ಕವು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೆಂದೂ, ಭೇದವಾದರೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆಂದೂ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಮತವು ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಬರಲಾರದು. ಖಳೆಂದಕೆ- 
ಐಕ್ಯವು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಸುಖದುಃಖಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವು ಅನ್ಯೋನ್ಯರಿಗೆ 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು, ಜೀವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಆಗ (೧) ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಆಪಾದಿಸು 
ವಿರೋ, (೨) ಅಂಶಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆಪಾದಿಸುವಿರೋ, ೧ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. 


ಹಸ್ತಕ್ಕೆ ಆಗತಕ್ಕ ಸುಖವು ಕಾಲಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾದಕ್ಕೆ ಆಗತಕ್ಕ ಸುಖವು ಹಸ್ತಕ್ಕೆ 


(೭ 


ಮೂಲ ೧೩೦. ೯೭ 


ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಔಪಾಧಿಕಭೇದವು ಉಂಟೇಉಂಟು. ೨ ಔಪಾಧಿಕಭೇದನಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ 
ಅಂಶಿಗೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು ಎಂಡು ಪರರು ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುವೆವು. ಅಂಶಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇನೇ ಸರ್ವಜೀನರಿಂದಲೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಭೇದ 
ವಿದ್ದರೆ ಸರ್ವ `ಜೀವರಿಗೂ ಅಗತಕ್ಕ. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವು ಈಶ್ಚರನಿಗೇ ಇರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದುಪಪಾದಿಸುವೆವು. 


(3) ಹಾಗಾದರೆ, ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಸ್ವಭಾವತಃ MR ಔಪಾಧಿಕಭೇದನಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀವರ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಸಂಧಾನಗಳು ಪ್ರಾಪ್ರಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ- 
ಮೂಲಕಾರರು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ನ ಚಜೋಪಾಧಿಭೇದಮಾತ್ರೇಣೇಶ್ವರಸ್ಯ ದುಃಖಾಭಾವಃ | ಹಸ್ತಹಾ- 
ದಾದ್ಯುಹಾಧಿಭೇದೇಂಪಿ ಭೋತ್ತುರೇಶತ್ತಾನುಭವಾತ್‌ ॥ ೧೩೦॥ 


ಅ [| (ಸ್ಯಾಭಾವಿಕ ಅಭೇದವಿರಲು) ಉಸಾಧಿಭೇದಮಾತ್ರೇಣ = ಕೇವಲ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದದಿಂದ, ಈಶ್ವರಸ್ಯ- ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ದುಃಖಾಭಾವಃ - ದುಃಖವಿಲ್ಲ 


ವೆನ್ನುವುದು,, ನ ಚಂ ಕೂಡಲಾರದು, ಹೆಸ್ತಸಾದಾದ್ಯುಪಾಧಿ ಭೇದೆ ೧ಪಿಇಕ್ಳೈಕಾಲು ಮೊದ 
ಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವಿದ್ದರೂ, ಭೋಕ್ಕು8-ಭೋಗಿಸತಕ್ಕವನಿಗೆ, ಐ 
ತ್ಯಾಮುಭವಾತ್‌ - ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಅನುಭನಿಸುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆಂಶಿಯು ಎಲ್ಲೂ 
ದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ತಾ! ಹೇಗೆ ದೇವದತ್ತನು ತನ್ನ ಕೈಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸರ್ವಜೀವರಿಂದಲೂ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಸರ್ವಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕ್ಕ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅನುಭನಿಸಚೇಕಾಗುವುದು 
ಎಂದು ನಾವು ಆಪಾದಿಸಿದ್ದ ಕ ಉಪಾಧಿಗಳು ಬೇರೆ ಬರುತದ ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರು. ಟ್‌ ಪರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಯಾವುದು ಎ ೧ ಐಕ್ಯ ವಿದ್ದ ರೂ 
ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ವೈಸಮ್ಯವ ವನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ತೋರಿಸಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಕೇವಲ ವೈಷಮ್ಯ ವು ಸಾಧಿಸವಿಕ್ಟೂ, ಬಾಧಿಸ ಸಲಿಕ್ಕೊ pA ೨ "ದುಃಖಾದ ೈನುಸಂಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ, ಕೌಪಾಧಿಕವಾದ ಭೇದವೂ ಜಕಣರ. ಅಂದರೆ 
ಔೌಷಾಧಿಕ ಜೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಸ್ಥರೂಪೈಶಕ್ಯ ವೇ ಅನುಸಂದಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವು, ಹೀಗೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಕೈಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಉಪ ಚಕ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 3 ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅಂಶಿಯು 
ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನಷ್ಟೆ! ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದಾಭಾವದಿಂಜದೊಡಗೂಡಿದ ಸ್ಟುರೂ 
ಪೈಕ್ಯವೆಂಬುವ ಅನುಸಂಧಾನ ಪ ಪ್ರಯೋಜಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅನುಸಂಧಾನವಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಪ ಪ್ರಯೋಜಕಭಾ ವವು ಸರಿಯಲ್ಲ ॥೧೩೦ ॥ 


ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸು ಚ. ಔಪಾಧಿಕಥೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕವೇ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆ ಯೋಜಕವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಈ ದೋಷವು ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿಶ್ಲಿ ಷ್ಟೋ 
ಪಾಧಿಕೃ ತಬೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಸ್ಥ ನೃೈರೂಪೈಕ್ಯ ವೇ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
Ril ೬. ಪರಸ್ಪರ "0 ಬಂಧಿಸಿ ಇರದಿದ್ದರೆ ವಿಶ್ಲಿ ಹೊ 6 ಕೈ ಕಾಲುಮೊದಲಾದ 


ಉಪಾಧಿಗಳಾದರೂ ಇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧ ಆ ಸಕಾರಣ ಅವುಗಳು ಸಂಶ್ಚಿ ಷ್ಟೊ ನಿ 
ಗ್ಗ 


೯೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಪಾಧಿಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶೋಪಾಧಿಭೂತಗಳಾದ ಜೈತ್ರಾದಿಗಳ ಶರೀರಗಳಾದರೂ ಪರಸ್ಪರ 
೦ಬದ್ದಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕೈಕಾಲು 
ದ ಗೆ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲಿನ್ಟೋಪಾಧಿಕೃತ ಭೇದವಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಪ್ರಯೋಜಕವು ವ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ಶರೀರಕ್ಸಿಂತ ಜೀವರ ಶರೀರಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಆದ ಕಾರಣ ಈಶ್ವರನು ಜೀವರ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ 


ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಎಂಬುವ ಪರರ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಸರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ಗ ಉದ್ಯತಾಯುಧದೋರ್ದಂಡಾಃ ಹತಿತಸ್ತಶಿರೋಂಕ್ಸಿಭಿಃ । ಪಶ್ಯಂತಃ 
ಪಾತಯಂತಿ ಸ್ಮತಬಂಧಾ ಅಪ್ಯರೀನ್ಯುಧಿ॥ ಇತಿ ಭಾರತ ವಚನಾನ್ನ 
ವಿಶ್ಲೇಷಾದ್ದಿಶೇಷಃ ॥ ೧೩೧ ॥ 


ಅ || ಕಬಂಥಾ ಅಪಿಎಶಿರಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಮುಂಡಗಳೂ ಕೂಡ, ಉದ್ಯತಾಯುಧದೋ.- 
ರ್ದಂಡಾಃ- ಎಿಶ್ತಿಹಿಡಿದೆ ಆಯುಧವುಳ್ಳ ಬಾಹುದಂಡವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ, ಪತಿತಸ್ಸಶಿರೋಕ್ಷಿ ಭಿ ವ 
ಕಳೆಚೆಹೋಗಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ, ಅರೀನ್‌- ಶತ್ರುಗಳನ್ನು, ಪಶ್ಯಂತಃ ವ 
ನೋಡುವನ್ರಗಳಾಗಿ, ಯುಧಿ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ, ಅರೀನ್‌ = ಶತ್ರುಗಳನ್ನು, (ಆಯುಧ್ಸೈ8- ಆಯುಧ 
ಗಳಿಂದ) ಪಾತಯಂತಿ ಸ್ಮ್ರವಬೀಳಿಸುತ್ತಿದ್ದವುು ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ ಭಾರತವಚನಾತ್‌ - ಭಾರತದ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ, (ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋಪಾಧಿಕೃ ತಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅನುಸಂಧಾನನಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಶರೀರಗಳಿಗೆ) 
ನಿಶೆ (ಹಾತ್‌ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲವಿರುವುಡರಿಂದ, ವಿಶೇಷ ಅನುಸಂಧಾನನಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ವಿಶೇಷವ್ರ, 
ನ ಇಲ್ಲವು 

ತಾ| ಈ ಪ್ರಕಾರಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವಾದರೂ ಸ್ವಭಾವತಃ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀನರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದುಃಖಾದ್ಯನುಸಂಭಾನವು ತಪ್ಪಲಾರದು, ಅದನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಸರ್ವಪ್ರ ಮಾಣವಿರುದ್ದವು. ಆದಕಾರಣ ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೆ ಭೇದವು ಸ್ಕಾಭಾನಿಕವೇ, ಎಷ್ಟು 
ಮಾಕ್ರಕ್ಕೂ ಔಪಾಧಿಕವಲ್ಲನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೧೩೧ ॥ 


|| 304 


ಮೂ ॥ ಅಶೊಆನೌಪಾಧಿಕತ್ತಾದೇವ ಭೇದಸ್ಯ ನ ಮುಕ್ತಸ್ಯೇಶ್ವರೈಕ್ಯಂ॥೧೩೨॥ 


ಅ | ಈಶ್ಚರಸ್ಯ- ಶ್ರೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅತ8-ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ತನ್ನದೆಂದನುಭೆನಿಸದಿರುವುಡರಿಂದ, ಭೇದಸ್ಯ- ಭೇದಕ್ಕೆ, ಅನೌಪಾಧಿಕತ್ಸ್ಯಾದೇವ- ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡದಿರುವುದ೦ಿಂದಲ್ಲೆ ಅಂದರೆ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತ ಸ್ಯ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನನಿಗೂ ಕೂಡ್ಕ ಈಶ್ಚರೈಕ್ಯಂ- ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವು, ನವ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ || (1) ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾದುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಲಾರದು. ಸ್ಕಭಾ 
ವಕ್ಕೂ ನಾಶವಾದರೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ನಾಶವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, (2) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದಾಭೇದನೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಇದೂ ಅಯುಕ್ತವು, ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅನುಸಂಧಾನವು ತಪ್ಪಲಾರದು 1 ೧೩೨ ॥ 


ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತತ್ರಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನ ಇವುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತೇಶ್ಲೆ 


ದಿ 


ರರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮುಲ ಲಿಪ್ಮಿ೪. ೯೯ 


ಮೂ ॥ ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಹಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮನು ಸಾಧರ್ಮಮಾಗತಾಃ। ಸರ್ಗೆ€ಪಿ 
ನೋಪಜಾಯಂತೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ॥ ೧೩೩ ॥ 
[ಗೀ. ಅ, ೧೪. ಶ್ಲೋ, ೨.] 


ಅ | ಮುಕ್ತರು ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ- ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಉಪಾಶ್ರಿತ್ಯ- ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಮಮ ನನ್ನ, ಸಾಧರ್ಮ್ಯಂ= ಸದೃಶಧರ್ಮವುಳ್ಳತನವನ್ನು, ಆಗತಾಃ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ 


ಸರ್ಗೇಪಿ- ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ನೋಪಜಾಯಂತೇ ಹುಟ್ಟು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ-ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಲಯೇಇಪ್ರಲಯ 


ತಾ (1) "ಸಾಧರ್ಮ್ಮಮಾಗತಾಃ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಭೇದವದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
ಆಯಿತು. ಏಕ್ಕವೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಸದೃಶಧರ್ಮವು ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಧರ್ಮ್ಮವನ್ನು ಹೊಂಡಿದವರು ಮುಕ್ತರೆಂದೇ ಅಂಗೀ 
ತರಿಸಬೇಕು ॥ ೧೩೩ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯದಾ ಹಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತೇ ರುಗ್ಮವರ್ಜ್ಣಂ ಕರ್ತಾರವೂಶಂ ಪುರುಷಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಯೋನಿನೌ । ತದಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಹೇ ವಿಧೂಯ 
ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಪೈತಿ ॥[[ಅಥರ್ವ. ಖಂ. ೫. ಮಂ. ೩.ಪು.೨೭೭] 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಭೇದನಚನೇಭ್ಯಶ್ವ ॥ ೧೩೪ ॥ 


ಅ ಪಶ್ಯ ನೋಡತಕ್ಕ ಜೀವನು ಯೆದಾ-ಯಾವಾಗ್ಯ ರುಗ್ಮವರ್ಣಂ=ಭಂಗಾರ 
ವರ್ಣಶರೀರವುಳ್ಳ, ಬ್ರಹ್ಮೆಯೋನಿಂ-ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೂ ಕಾರಣನಾದ ಕರ್ತಾರಂ-ಜಗತ್ವ 
ರ್ತನಾದ,್ಯ ಪುರುಸಂ-ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ಯ ಈಶಂ- ಸ್ಪಾಮಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು, ಪಶ್ಯತ = 
ನೋಡುತ್ತಾನೋ, ತದಾ ಆಗ, ವಿದ್ಭಾನ್‌- ಅನಸರೋಕ್ಸ ಜ್ಞಾನಿಯು, ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ- ಆವಶ್ಯಕ 
ವಿಲ್ಲದ ಪುಣ್ಯವೂ ಸರ್ವಪಾಪವೂ ಇವುಗಳನ್ನು, ವಿಧೂಯ ಬಿಟ್ಟು, ನಿರಂಜನೂ-ನಿಬೆಣೇಪ 
ನಾಗಿ, ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಮಂ-ನಿರ್ದಃಖಪೂರ್ಣಾನಂದತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಾಮ್ಯುವನ್ನು ; 
ಉಪೈೆತಿ- ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

ತಾ॥ (ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಸಾಮ್ಯುಮುಪೈತಿ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ವಿಧೂಯ ನಿರಂಜನಃ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನ ವಿಷಯೆಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಭೇದವಚನೇಭ್ಯಶ್ವ - ಇದುಮೊದಲಾಡ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಮುಕ್ತೇಶ್ಚರಂಗೆ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ॥ ೧೩೪ ॥ 


"ಪರೆಆವ್ಯಯೇೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಐಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಾರೆ. "ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ' ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇದುಮೊದಲಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು? ಎಂದು 
ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ದಕ್ಷ ತತೊ ಪದ ಕ್ಯೋತವು. 


ಮೂ 1! ಏವಂ ಪ್ರತ್ನಕ್ಪಾನುಮಾನಾಗಮವನಿರುದ್ದ ಶ್ಪಾ ದಭೇದನಿಷಯೆವೆತ್ರ 


ತೀಯಮಾನಾನ್ಯಪಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸಾದೃಶ್ಯಾದ್ಯ 'ರ್ಥಾನ್ಯೇವ ಅಕರ 
ನೀಯೂನಿ ॥ ೧೩೫ [ 


ಮ: ಮಾನಾಗಮವನಿರುದ್ದ ತ್ಸಾತ್‌ =ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕೆ ದಿಂದಲೂ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ, ಆಗಮದಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವು ೫೯ ಬರುವುದರಿಂದ, ಅಜದವಿನಯವತ್‌- 
ವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುವಂತೆಯೇ), ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸರ್ವ ಎರ 
ಭವಂತಿ' ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳು, ಫು a ಇತೋರಿದವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ, ಸಾದೃ 
ಶ್ಯಾದ್ಯರ್ಥಾನ್ಯೇವಸಾದೃಶ ಮೊದಲಾದ (ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ, ಮತ್ತ ತ್ಯ) ಅರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿಯೆ € 
ಯೋಜನೀಯಾನಿ ಎ ಅಸ: -ಯಿಸತಕ್ಕವುಗಳು. 

ತಾ ॥ (1) ಮುಕ್ತ ರಿಗೂ ಈಶಪ್ಪ ರನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ಪ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ವಿದ್ದ ೦ತೆಯೆೇ 
ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ತೋರುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ಇತಿ ಆದರೂ ಅಡಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ -- ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ 
ಗಳನ್ನು] ಸುಸರಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆ. ನಾರಣ ಆವುಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರು 
ಅಟ ಪ್ರಬಲಗಳಾದವುಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ ದುರ್ಬಲವಾದುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡುವುಡೇ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿದೆ ॥ ೧೩೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ವಿರುದ್ಧವಶ್ರ ತತೀಯಂಶತೇ ಆಗಮಾ ಯತ್ರಮವೈ ನುಥಃ । ಶತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ- 
ಶುಸಾರೇಣ ತೇಷಾಮರ್ಥೋನ್ರ ನೇತ್ರೃತೇ | ಇತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮನಚ 
ನಾಚ್ಚ | ೧೩೬ ॥ 


ಅ ॥ ಅಗಮಾ-ನೇದಗಳು, ಯತ್ರ ಎಲ್ಲಿ, ಮಿಥಃ =ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿರುದ್ಧ ವತ್‌ 
ನಿರೋಧವುಳ್ಳವುಗಳಂತೆಯೇ, ಪ್ರ ಜಸ ವ್ರಜ ಟೇ ತತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾನು 
ಸಾರೇಣ ವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ ನ್ನನುಸರಿಸ್ಕಿ. ತೇಷಾಂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಅನ್ಲವೇ 
ಪ್ರ ತೇ ಎ ತಳಿಯಲ್ಲಿ ಡುತ್ತದೆ, ದಿಶಿ ಹೀಗೆ, ಬಾ ಾಹ್ಮವಚನಾಚ್ಛ ಾಬಾ ಣಾ ಹೈಪುರಾಣದ ಮಾತಿ 
ನಿಂದಲೂ (ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು). 


ತಾ (1) ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನುಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು. ಅವುಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಮಾಡಬಾರದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ "ವಿರುದ್ಧವತ್‌' ಎಂದು ಡೇಳಿರುವರು. (ಬಯಾವ' 
ಆಗಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಗಳಾಗಿವೆಯೋ, ಅವುಗಳನ್ನ] ನುಸರಿಸಿಯೇ ಬೇರೆ ಇದ್ದ ವು 
ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. (2) ಹೀಗೆ ಸ್ಕೃತಿಯಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ನಿರವಕಾಶಗಳಾದ 
ಭೇದಾಗಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಐಕ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗವಂಗಳಿಗೆ ಸಾಧೃತ್ತ ೨ ಸ್ಥಾನೈಕ 
ಫಿ ಪ್ರ ಎ" ಲ ಫಿ? 
ಮತೆ ಸ್ಯ ಘೊಡಲಾಜಿ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ॥ ೧೩೬ ॥ 


ವಿಮತಃ ಭೇದ ಭೇದಿ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಾದ ಪ್ರತ ಸಯ ಭ್ರಮತ್ವ ಅಭ್ರಮತ್ಯಗಳಿಂಡ ಸಂಶಯ 
ವಿಷಯವಾದ ಜಭ್ಯೀದಪ್ರ ತ್ರ ಕೈಯನು, ಭೇಡವುಳ್ಯ ೫0 ಸ್ತುಜ್ಞಾ ನವು, ನಿಯಮ್ಯನಿಯಾಮಕತ್ಟಾದಿ 
ರೂಪವಾದ ವ್ವ ಲಕ್ಷಣ್ಯ wi ನವು, ಸಾಮ್ಯ ಮೊದಲಾದ. ಜಾ ಸಾ ನವೂ, ಭ್ರಮಕ - ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವು 
ಭೇದಾದಿಪ್ರತ್ನ ಶ್ಯ ಯತ್ಪಾತ್‌ಎಭೇದನೆ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ, ಅಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನತ್ಪಾಚ್ಛ ವ 
ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನವಾಗದಿರುವುಡರಿಂದಲೂ ಕೂಡ್ಕ ಚಂದ್ರಭೇದಾದಿಪ್ರತ್ಯ ತ್ನಯವತ್‌ ಬೆರಳಿನಿಂದ 


ಮೂಲ ೦ಿಷ್ಟಿಲೆ, ೧೧೧ 


ಕಣ್ಣನ್ನು ಚುಚ್ಚಿದರೆ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ತೋರುತ್ತಾರೆ ಅದು ಭ್ರಮೆಯೇ. Wo ರೀತಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ, ಎಂದು ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಭೇದಾದಿಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು 
ಬರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಏಕ್ಯವಿಸಯಕಗಳಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇತೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು? ಎಂದು ವರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮಾಧಾನ 


ಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಭೇದಾದ್ಯನುಭವಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿತ್ತಾಂಗೀಕಾನೇ ತೃಪಲಾಷಯುಕ್ತೇ 
ರ್ನಿತರಾಂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ತಾದ್ಭೇದಾದ್ಯನುಭವಸ್ವ್ಯಾಭ್ರಾಂತಿತ್ವಮೇವ 
ಭವತಿ ॥ ೧೩೭॥ 


ಅ ॥ ಭೇದಾದ್ನ ೈಸುಭವಸ್ಯ =ಭೇದಮೊದಲಾದ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ 
ತು ಇ ಭ್ರಮತ್ಯೃವನ್ನೆ ಂಗೀಕರಿಸಿದರೆೆ ಅಸಲಾಪಯುಕ್ತೇ8 ಇ ಅಷಲಾಪಮಾಡತಕ್ಕ ಯುಕ್ಕಿಗೆ, 
ನಿತರಾಂ: ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಭ್ರಮತ್ಸುವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಭೇದಾದ್ಯ ನುಭನಸ್ಯ ಫಟ 
ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ, ಅಭ್ರಾ ಂತಿತ್ಯಮೇವ - ಭ್ರಮತ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೇ, FOR 


ತಾ! (1) "ಚೇದಾದಿಪ್ರತ್ಕಯತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬುವ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಭೇದಮೊದಲಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಭ್ರಮೆಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 'ಭೇದಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಭ್ರಮೆಯು?” 
ಎಂಬುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ಫೋ ನವೂ ಮುಖ್ಯ ತಃ ಭ್ರಮೆಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅದೂ 
ಕೂಡ ಭೇದಾದಿ ಪ್ರತ್ಯ ಯವಾಗಿದೆಯನೆ ಸ್ಟೆ! (2) ನರರು ಶಂಕಿಸುವರು -- "ಯುಕ್ತಿಜನ್ಯವಾದ 
ಅನುಭವವೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗಲಿ, ನಮಗೆ ಟ್‌ ಬಾಧಕವು? ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ತತ್ಯೂವು್ಯ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವೆವು' ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ವಿಪ್ರಶಿಷನ್ನವಾದ ಭೇದಾವಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಭ್ರಮೆಯಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಯಾನ ರೀತಿಯಿಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ದೋಷವು ತಪ್ಪ 
ಲಾರದು. ಯುಕ್ತಿಜನ್ಮವಾದ ಅನುಭವವು ಭ್ರಮೆಯೆಲ್ಲವೆಂದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರವು ಬರುವುದು. ಅದು ಭ್ರಮೆಯಾದರೆ ಅನುಮಾನವೇ ಬಾಧಿತವಾಯಿತು. ಕಾರಣ ವಿಪ್ರತಿ 
ಪನ್ನಗಳಾದ ಭೇದನೊದಲಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೇನೇ ನಿಮ್ಮ ಹೇತು 
ವಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. (3) ಬ್ರಾಂತಿತ್ಸುದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ನಿತರಾಂ 
ಅತ್ಯ ೦ತವಾಗಿ pe ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು ಎಂದರೆ, ತಮಗೂ ಪರರಿಗೂ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ಜಾ ಬಗಲ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕೊ ಸ್ಟ ರ ॥ ೧೬೩೭ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಯುಕ್ತಿಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯಾದರೂ ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನ ವಾದ ಭೇಹಾದ್ಯನ 
ಭವವು ಏಕೆ ಭ್ರಮೆಯೆಲ್ಲ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ದೆಯೋರನ್ಯತರನಿಷೇಧಸ್ಯಾನ್ಯತರನಿಧಿನಾಂ ತರೀ 
ಯುಕತ್ತಾತ್‌ | ೧೩೮ 1 
ಅ | ಪರೆಸ್ಪರವಿರುದ್ದಯೋಕ ಅನ್ನೊ ಸಸ್ಯವಾಗಿ ನಿರೋಧವುಳ್ಳ ಎರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, 


ಆನ್ನ 1 ಸ್ವಂ ಜಬಓಂದರ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ, ನಡರವಿಧಿನಾಂತರೀಯಕ ತ್ಯಾತ್‌ = ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಧಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ರ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 


ತಾ (1) ನಿಪತಿಪನ್ನಗಳಾದ ಭೇದಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೂ, ಅದನ್ನಪ ಪಲಾಪೆ 
ಮ್‌ 
ಮಾಡತತ್ತ ಯುಕ್ತ್ಯನುಭವದ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್‌ ಛಿ 
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ಹು ರವ ಹೇಳಿದರೆ ಭೇದಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅಮಭನನು 

ಯಥಾರ್ಥವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನ ನಿಷೇಧಿಸಿದರೆ 

ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಷ್ಟೆ! (2) ತ ಚ ಭೇದಾದ್ಯನುಭವ8- ಎ ಭೇಷಮೊದಲಾದ 
ಅ ಲು ಆ 

ಜಾನಗಳು, ಯೆಥಾರ್ಥಃಂ ಯೆಥಾರ್ಥವಾದುವು ತದ್ದೀರುದ್ಧ ಪ್ರತ ತೃಯೆಸಾ ಯಧಾರ್ಧತ್ಯ್ಯಾತ್‌ = 

ಅದಳೆ ನಿರುದವಾದ ಜಾನವು ಯಥಾರ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಕ್ಯ ಅನುಮಾಪನವು ಸಿದ್ದ 
ಸ್ಸ್‌ ಧ್ವ ಇ 

ವಾಗುನೆಮೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವಯ ಧಿಕ ಕರಣ್ಯಬಂದರೂ ದೋಸನಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷ 

ಹಾದಿಗಳಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿಯೆಡೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಭೇದಾದ್ಯ ಸುಭವತ್ವೆ 


ಯುಕ್ತಿಯೂ ಮುಣ್ಣನಿಂದ ಚರಗ ನೀರಿಗೆ ಕತಕಬೀಜವನ್ನು ಅಂದರೆ ಟಾಟ ಹುಡಿ 
ಯನ ತ್ರ. ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಮಣ್ಣನ್ನು ಘೆಳಗೆಮಾಡಿ ils ಕೆಳಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆಯೇ ಭೇದ ಾದ್ಯಸುಭವವನ್ನು ದುಷ್ಪ ; ಮನ್ನಾ, ಗಿಮಾಡಿ ತಾನೂ ದುಷ್ಟ ವಾಗುವುದೆಂದರೆ 
ದೃಷ್ಯ ಹೇಗೆಂ ದಕ್ಷ ಆತಕಬೀಜದ ಸ್ಟ ಗಳು ಸತ್ತಾಗಿವೆ. ಜಗ್ಗಿ ಯಿ ಯುಕ್ತಿಯ 
ಲವು ಈ ವಿಯೂ ಸತ್ತಲ್ಲ. (ಯೆಧಾಥ ೯ವ್ಲ್ಮವೇ i ॥ ೧೩೮ ॥ 

ಪುನಃ ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಶಂಕಿಸುವರು. ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಅಮುಕ್ತರಿಗೂ ಚೇದನಿಲ್ಲವಾದರೆ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಸಾರವು, ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ಸವಾಗಲೀ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದುಮೊದಲಾ 
ದುದು ಯಾವುದದೆಯೋ, ಅದು ಯುಕ್ತವು. ಐಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆ ವಶದಿಂದ 
ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾ . ನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿ 
ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಜೀವರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೆ ಮುಕ್ತ್‌ 
ನಾಗುವನು. ಆಗ ಯಾವುದೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ತನಾ ಜೇಡಗಳ ಮುಕ್ತಿ ಹಗ 
ಎಂಬುವುದು ಅರ್ಥವಾದವು. ಆದಕಾರಣ ಭಾಸ್ಕರಮತದನರು-- "ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ 
ಬಹುಜೀವರು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ಚೆರನೊಬ್ಬನೆ' ಎಂದ್ಕೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು "ಶಲ್ಪಿತರಾದವರು 
ಬಹು ಜೀವರು ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬ ನೇಎಂದೂ ಯಾರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿ ಕ್‌ ಆತನು 
ಮುಕ್ತನಾಗುವನ್ನು ಇತರರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವರು ಎಂದು ಹೀಳುವರೋ ಇವರಿಗೇನೇ ಈ 
ಆತಿಪ್ರಸಂಗವು (ಅಂದರೆ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಸಾರವು, ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ಯವಾಗಲೀ ಎಂಬುವುದು) 
ತೊಡಬಹುದು. ಐಕಜೀವವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಳೆಂದರೆ-. ಅವರ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಮುಕ್ತ 4ವಸ್ನೆ ಯಲ್ಲಿ KIN ಇಲ್ಲ. ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯುಲ್ಲಿ REN ಇಲ್ಲ. 
ಅಂತೂ ಬಕಜೀನಬಾದಿಗಳ ಮತಪ್ರಕಾರ ಬಾಧಕವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಮುಕ್ತ ತ್ಯಾತ್‌” 
ಖಂಬುವ ಹೇತುವು ಅಫ್ರಯೋಜಕವು. ಎಂದರೆ -- 


ಮೂ ಖಿಕಜೀವವಾದಹಕ್ಟೇ ತನ್ನಿಷ್ಫಾನಾಂ ಮೃತ್ಯನಂತರಮಪಿ ವಿಶ್ಯಸ್ತಾ 
ನಿವೃತ್ತತ್ವಾಧ್ವೇವನಿಷ್ಠ ಏವೈಕಜೀವ ಇತ್ಯಾಹತತಿ | ೧೩೯ | 


ಅ | ಏಕಜೀವವಾದಪಕ್ಸೇ- ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನೆಂದು ವಾದಿಸುವವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ತನ್ನಿಷ್ಠಾ 
ನಾಂ ಇ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತರಾದವರಿಗೆ, ಮೃತ್ಯನಂತರಮಪಿ ಇ ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 
ವಿಶ ಸ್ಕೃವಜ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅನಿವ ವೃತ್ತತ್ಟಾತ್‌- ನಿವ ೈತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿ ರುವುದರಿಂದ, ಏಕಜೀವ8 ಇ ಒಬ್ಬಜೀವನು, 
ಭೇದನಿಷ್ಠ ಏವಂ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಅಸಕ್ತನು ಇತಿಐಹೀಗೈ ಆಸತತಿಐಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೂಲ ೧೪೧. ೧೦೩ 


ತಾ| ಯಾರು ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು, ಆತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತು ತೋರುವುದು, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗೋಣ ಯಾವುದೂ ಅವಶಿಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಒಬ್ಬಜೀವನು ಈಗ ಭೇದೆದಲ್ಲಿಯೇೇ ಆಸಕ್ತನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುಡು. ಇವನು ಅದ್ಧೈತದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತರೆಂದು ಪರಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೋ ಗಾಡಪಾದರೋ ಯಾರಾದರೂ 
ಒಬ್ಬರು ಆಗುವನು, ಇವನು ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೆ ಮರಣಾನಂತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುವುದು. ಜಗತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ್ಬ. ಆ ಕಾರಣ ಈ ಒಬ್ಬಜೀವನು ಅಪ್ಟ್ರೈತ 
ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಲ್ಲ. ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತನೆಂದು ಸ್ತೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು ॥ ೧೩೯ ॥ 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಯ ಚೆ ಶತ್ರೈವಾವಾಗ್ರಹಾನ್ನ ಕದಾಚಿದ್ಭೇದನಿವೃತ್ತಿರಿತ್ಯನಿವೃತ್ತಿ 
ರೇವ ಭವತಿ ॥ ೧೪೦ ॥ 


ಅ॥ ತಸ್ಯ ಜಣಆತನಿಗ್ಕೆ ತತ್ರೈವ- ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ, ಆಗ್ರಹಾತ್‌ ಆಗ್ರಹೆನಿದ್ದುದೆ 
ರಿಂದ್ಕೆ ಕಹಾಜಿತ್‌ ಯಾವಾಗಲೂ ಭೇದನಿವೈೃತ್ತಿ8 ೬ ಭೇದದನಾಶವು, ನವಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇತಿ=ಹೀಗೆ ಆದಕಾರಣ ಅನಿವೃತ್ತಿರೇವ- ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ನಿವ ಶ್ರಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ, ಭವತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ತಾಸ ಆ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಈಗಲೂ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೆ ಹಾಲಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜೇ ಸಂಸ್ಥಾರವಿದ್ದುದಂಂದ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ್ರಹವು ಬೆಳೆಯುವುದು. ಯಾವಾಗಲೂ 
ಐಕ್ಯಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಾರವಾಗಲಾರದು. ಅಂತೂ ನಿವರ್ತಕವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಭೇದವೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ದು8ಖವೊದಲಾದ ಸಂಸಾರವೂ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಡಿ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ದುಃಖಾದಿಗಳೂ ನಿಯತ 
ಗಳಾಗಿವೆ ॥ ೧೪೦ ॥ 


ಹೀಗೆ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳಿ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಿಸ್ವವಿದೆ ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ವೆಂತಲೂ ನಿರಾಶರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ಚೈಕಚೀವಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತಾಸ್ಸಮನಸ್ತಾ ಇತ್ಯತ್ರ *ಂಚಿನ್ನಾನಂ 

| ೧೪೧ ll 

ಅ |. ಸಮಸ್ತಾ8- ಎಲ್ಲರೂ ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತಾಕ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಆಜ್ಞಾನೆ 

ದಿಂದ ಕಲ್ಫಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರು, ಇತ್ಯತ್ರಕೀಗೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ *ಂಚಿತ್‌- ಯಾವುದೊಂದ್ಕೂ 
ಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣವು ನ ಚಣ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ| ಆದಕಾರಣ ಏಕಜೀವನಾದಿಗಳ ಮತವು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದುಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಬಹುಜೀವರಿದ್ದಾರೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಬಹೆಳೆ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಕಾರಣ ಮುಕ್ತತ್ಯಹೇತುವು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕ ವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಮುಕ್ತನು ಭಿನ್ನನಾಗದಿದ್ದರೆ ಜೀವನೊಬ್ಬನೇ ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾರೂ ಉಳಿಯದೆ ಹೋಗಲಿ, ಈಗ ಮುಕ್ತನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ 
ಮೇಲೆಯೂ ಮುಕ್ತನೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವನು ॥ ೧೪೧ ॥ 


೧೦೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ನ 
ಮೂ ॥ ಅತೋ ಮುಕ್ತೇಜಭ್ಯೊಆಹ್ಯನ್ಯ ಏವ ಸಮಸ್ತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣೂೇ 
೨ ದಂ ಅನಿ ॥ 
ಭಗವಾನ್ವಿಷ್ಟುರಿತಿ ಸಿದ್ದಂ॥೧ 
ಅ ॥ ಅತಃ ಆದಕಾರಣ್ಕ ಭಗವಾನ್‌ ಪೂಜ್ಯನಾದ, ವಿಷ್ಣು ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು, 
ಮುತ್ತೇಭ್ಯೊಟಪಿವ ಮುಕ್ತರಿಂದಲ್ಕೂ ಅನ್ಯ ಏವ-ಭಿನ್ನನೆ ಸಮಸ್ಮಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ8- ಸರ್ವ 
ುಣಪರಿಪೂರ್ಣನುು ಇತಿ-ಹೀಗೆಂದು, ಸಿದ್ಧ೦- ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು 1 ೧೪೨ ॥ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವಿರಲಿ, ಆದರೂ ಈಶ್ವರನು ನಿಯಾನುಕನೆಂಬುವುದು 
ಕ ೂಡಲಾರದು. ನಿಯಮೃನಿಯಾಮಕಭಾವವು ` ಭೇದಮಾತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಲು ಬಾರದು, 
ನೀಜೋಚ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ನೀಚೋಚ್ಚಭಾವವು ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಮಾಣ 
೪ರ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೊಡಲಾರದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿರ್ದೇವೈರ್ಯತ್ರಾಪ್ರ್ವುಂ ಸೈವ ಶಕ್ಯತೇ । ತದ್ಯ 
ತ್ಸಭಾವಃ ಕೈವಲ್ಯಂ ಸ ಭವಾನ್‌ ಕೇವಲೋ ಹರೇ ॥ ೧೪೩ ॥ 


ಅ ಬ ಜ್ವೀಶಾನಾದಿಭಿ8-ಬ್ರಹ್ವರುದ ಮೊದಲಾದ, ದೇವೈಃ = ದೇವತೆಗಳಿಂದ, ಯತ್‌ 
ಯಾವ ಸರ್ಮೋತ್ತಮತ್ಯವುಪ್ರಾಪ್ಲುಂ-ಹೊಂದಲಿಕ್ಕನ್ಸೈವ ಶಕ್ಯತೇಎಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೋ, 
ತತ್‌ ಸೈವಲ್ಯಂ-ಆ ಸರ್ಮೋತ್ತಮತ್ತವ್ರು ಯತ್ಸುಭಾ $= ಯಾವಾತನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆಯೋ, 
ಹರೇಜಶ್ರೀಹಂಯೇ, ಸ ಭವಾನ್‌ - ಅಂತಹನೀನೇ, ಫೇವಲೂ= ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ॥ ೧೪೩ 1 


ಮೂ॥ ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ ತನ್ವಾ ವೃಧಾನನ ತೇ ಮಹಿತ್ರಮೆನ್ವಶ್ಲುವಂತಿ 
॥ ೧೪೪ ॥ 


ಅ | ತನ್ನಾ ಶರೀರದಿಂದ, ವೃಧಾನ- ಅಜವೃದ್ಧ ನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ, ಮಾತ್ರಯ ನಾಮ 
ವತಿಯಿಂದ, ಪರಃ ದಾಟಿದವನು, (ಅಪರಿಮಿತನಾಗಿರುತ್ತಿ) ತೇ: ನಿನ್ಸ್ವ ಮಹಿತ್ಯಂ- ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನು (ಮುಕ್ತರೂ ಅಮುಕ್ತೆರೂ ಯಾರೂ ಕೂಡ) ನ ಅಸ್ಫುಶ್ನುವಂತಿ- ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ! (1) "ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಸ್ಯೈತಿ, (2) ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಮಾಸಿಕ್ತಂ 
ತಾದೈಗೇವ ಭವತಿ: ಇದುಮೊದಲಾದ ಸಾಮ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾದ ವಚನಗಳಿಗೆ ಪರಾನಂದ 
ದುಃಖಾಭಾವಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಾಮ್ಯವು, ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸಾಮ್ಯವಲ್ಲ. ಎಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (2) ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಮುಕ್ತರಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನು ಇತ್ಯಾದಿವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಶೃುತಿಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೧೪೪ ॥ 


ಪ್ರಕರಣಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ನಮಸ್ವರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ ॥ ಸತ್ಯಚಿಚ್ಛೇತ್ಯಪತಯೇ ಮುಳ್ತಾಮುಕ್ತೋತ್ಸಮಾಯ ತೇ। ನಮೋ 
ನಾರಾಯಣಾಯಾರ್ಯವೃಂದವಂದಿತಪದ್ವಯ | ೧೪೫ | 


ಆ ಆರ್ಯವೃಂದವಂದಿತಪದ್ದ್ಯ್ಯೂಯ; ಆರ್ಯ ಇ ಪೂಜ್ಯರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ, ವೃಂದ 
ಸಮೂಹಗಳಿಂದ, ವಂದಿತ-ನಮಸ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಪತ್‌-ಪಾದಗಳ, ದ್ವಯೆ-ಎರಡುವುಳ್ಗ ಶ್ರೀ 
ಹಂಯೇ, ಸತ್ಯಜಿಚ್ಛೇತೃಪತಯೇ - ಯಥಾರ್ಥಗಳಾದ ಜೇತನಾಜೇತನಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಾಮಿಯಾದ,. 


ಮೂಲ ಶಿ. ೧೦೫ 


ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತೋತ್ತಮಾಯ- ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತರಿಂದ ಅತ್ಯುತ್ತಮನಾದ, ನಾರಾಯಣಾಯ 
ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ, ತೇಇನಿನಗೋಸ್ಟರ, ನಮಃ ನಮಸ್ಕಾರವು, ॥ ೧೪೫ ॥ 


ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಸ್ಕರು ಮಾಡಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಎ ಈ ವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವರು -- ಪುಂಡರೀಕಪು೦ಯೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಮಾಯಾವಾದಿಗೂ, 
(ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ವಿತಂಡಾಕಥೆಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಯಿತು. ಆಗ ಸಭ್ಯರು, ಸಭಾಪತಿಗಳು, 
ಪಾಶ್ಲಿಕರು ಎಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿರುವರು. ಆಗ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ 
ಯೇ ಮಾತಾಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟನು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷೀ 
ಕಂಸದೆ ಇಡೀಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು (ಮಾಯಾವಾದಿ ಮತವನ್ನು) ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಪುಂಡರೀಕಪುರಿಯು ಅತಿ ಭಯಗ್ರಸ್ತನಾಗಿ ಓಡಿದನು. ಗಳ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಭಯಂಕರರಾದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ 
ಅಭೀಸ್ಟದೇವತೆಯಾದ ನರಸಿಂಹನನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸುವ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಿದರು. 
ಮೇಲೆ ಶಿಸ್ಥರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಕರಣಾಂತ್ಕದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರು. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಿಷ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸಂಗತಿಯಿಲ್ಲವು. 


ಮೂ ॥ ಆನಂದತೀರ್ಥಪುಂಸಿಂಶಕೋ ಮಾಯಾವಾದಿದಿತೇ ಸುತಾನ್‌ ॥ 
ವಿದಾರ್ಯ ಯುಕ್ತಿನಖರೈರಪುತೀಪೊಇಭಿ(ವಿ)ಭಾಸತೇ ಗಂಗ 


ಅ || ಆನಂದತೀರ್ಥಪುಂಸಿಂಹ8 = ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ನರಸಿಂಹದೇವರ್ಕು,ಮಾಯಾ 
ವಾದಿದಿತೇಃಸುತಾನ್‌- ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳೆಂಬ ದೈತ್ಯರನ್ನು, ಯುಕ್ತಿನಖರೈ8-ಯುಕ್ತಿಗಳೆಂಬ 
ಉಗುರುಗಳಿಂದ್ಕ ವಿದಾರ್ಯಜಶೀಳ್ಳಿ ಅಪ್ರತೀಪ8ಇ ಪ್ರತಿಭಟವಿಲ್ಲದವರಾಗಿ, ಅಭಿಭಾಸತೇ ಹ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶೋಭಸುತ್ತಾರೆ 1೧ 


ಮೂ | ಪಲಾಯಧ್ಯೆಂ ಹೆಲಾಯಧ್ಯೆಂ ತ್ರರಯಾ ಮಾಯಿದಾನ ವಾ । 
ಸರ್ವಜ್ಞಹರಿರಾಯಾತಿ ತರ್ಕಾಗಮದರಾರಿಭೃತ್‌ loll 


ಅ | ಮಾಯಿ ದಾನವಾ8ಜ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆಂಬ ದೈತ್ಯರುಗಳಿರಾ, ತೃರಯಾ 
ಶೀಘ್ರವಾಗಿ, ಪಲಾಯಥ 40 ಪಲಾಯೆಧ್ವಂ -ಓಡಿರಿಿ ಸಡಿರಿ, ತರ್ಕಾಗಮದರಾರಿಭೃತ್‌ - ತರ್ಕ 
ಆಗಮಗಳೆಂಬ ಶಂಖಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದ ಸರ್ವಜ್ಞಹರಃಣ ಸರ್ವಜ್ಞಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು, ಆಯಾತಿ ಇ ಬರುತ್ತಾನೆ ॥ ೨॥ 


ಮೂ ॥ ಪದ್ರವತದ್ರವತಾಶು ಮಾಯಿನಃ ಪ್ರವಿಶಧ್ರಮತಂದ್ರಿತಾ ನುಹಾಃ । 
ಕಮಲಾರಮಣಾಂಬರಾಶ್ರಯಃ ಸಮುದೇತ್ಯಖಿಲಜ್ಞ ಭಾಸ್ವರಃ ೩ 


ಅ ॥ ಮಾಯಿನಃಇ ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳೆಂಬ ಜೋರರೆ, ಕಮಲಾರಮಣಾಂಬರಾಶ್ರ ಯೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀಹೆಲಿಯೆಂಬ ಆಕಾಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ಅಖಿಲಜ್ಞಭಾಸ್ಕರಕಿ 
ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ರೆಂಬ ಸೂರ್ಯನು, ಸಮುದೇಶಿಜಚೆನ್ನಾಗಿ ಉದಯಿಸುತ್ತಾನ್ಕೆ ಅತಃ೬ಆ ಕಾರಣ, 
ಆಶು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ, ಧ್ರವತದ್ರ ವತ -ಓಡಿರಿ, ಒಡಿರಿ  ಅತಂದ್ರಿತಾಃ ಇ ಆಲಸ್ಯ ಶೊನ್ಯರಾಗಿ, 
ಗುಹಾ8 ಗುಹೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವಿಶಧ ಕಂ -ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿರಿ 1೩ ॥ 


ಹರಿಃ ಸಕಲಜನಾಮಃ ಸಮುಶಪೈತಿ ಕಿಂ ಮಾಯಿದಾನವಾನ | 


ಅ | ಹಿಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ಕ ನಳ ಬಟ 5051935 ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ, 
ನೃಹ೦8 ನರಸಿಂಹನು, ಮಾಯಿದಾನವಾೂನ್‌ ವ ಮಾಯಿಗಳೆಂಬ ದೈತ್ಯ ರನ್ನು ೧ ಸಮುವೈತಿ 
ಸವಿೂಪಿ ತತ್‌ ಆದಕಾರಣ, ಅತ್ರ - ನರಸಿಂಹನ ಆಗಮನದಲ್ಲಿ, ವೃಪಲಾಯನ೦-ಷ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓಡುವಿಕೆಯು, ತ್ರುರಯಾತ್ಹ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ, ಗುಹಾಸು- -ಗುಜೆಗಳಳಿ, ವಸಶಿಶ್ಚ ಷ್ಟ 
ಆನಾಸವೂ ಕೂಡ ಕ್ಹಮಂ-ಯೋಗ್ಯ ವು” (ಕೋಪಶಾಂತಿಯನ್ನುು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು.) ॥ Pe | 


ಮೊ ಜ ಯತ್ಕ್ಯಾನೆಂದತೀರ್ಥೆೇಷ್ಟ ದೇವತಾ ನರಳೇಸರೀ |! ವಿಪಾಟಿತಾ 
ಕ್ವಾನತ ಮಃ ಕ ಸಾಟಾತ್ಯ್‌ುರುಹುಂ ಫೃ ಶಂ | ಜ್ಯ | 


ಅ ॥ ನಿಪಾಟಿತಾಜಾ ಾನತಮಃಕಪಾಚಾತ್ಕುರುಹುಂಕೈ ತೂ ವಿಪಾಟತ-ಒಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟ, 
ಆಜಾ ನತಮಕಕಪಾಟ = ಅಜ್ಞಾನಾಖ್ಯ ವಾದ ತಮಸ್ಸೆಂಬ ಬಾಗಿಲುವುಳ್ಳ, ಅತು ರುಹುಂಕೃೃತ8 = 
ಅತ್ಮಂತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಗರ್ಜನೆಯುಳ್ಳ, ಆನಂದಶೀರ್ಥೆೇಸ್ಟ ಜೇನತಾಶರಕೇಸರೇ ಪ್ರೀಮನಾ 
ನಂದತೀರ್ಥರಿಗೆ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯಾದ ನರಸಿಂಹನು, ಡಾ = ಉತ ಸ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ ॥ (1) ತಮಸ್ಸು, ಆಲೋಕ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು-ವ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. (2) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬಾಗಲು 'ಗೃಹಪ್ರ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 


ಪಿ 
ಬಂಧಕಪು. ಅಜ್ಞಾನಾಖ್ಯವಾದ ತಮಸ್ಸು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಂದಿರಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಫು, 
ನರಸಿಂಹನ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಹೂಂಕಾರದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನತಮಸ್ಸೆಂಬ yA ಒಡೆದು 
ಹೋಗುವುದು ॥೫॥ 


ಮೂ | ಜಯಶೃಮಿತಸೌರುಷಃಸ್ತಜನತೇಷ್ಟ್ರಚಿಂತಾಮಣಿಃ | ಅಜೇಶಮುಖ 
ವಂದಿತೋ ಗುಣಗಣಾರ್ಣವಃ ತ್ರೀಹಷತಿಃ | ೬॥ 


ಅ | ಅಮಿತಪೌರುಷ8ಇ ಬಹುಪರಾಕ್ರಮಶಾಲಿಯಾದ, ಸ್ಫಜನತೇಸ್ಟಚೆಂತಾಮು೫8- 
ತನ್ನ ಭಕ್ಷಜನಸಮೂಹದ ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ತಾರೆಯ ಇರುವವನು, ಅಜೇಶಮುಖ 
ವಂದಿತ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ನಮಸ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತವನು, ಗುಣಗಹಾರ್ಣವೂ- ಗುಣಗಳ 
ಸಮೂಹಗಳಿಂದ ಸಮುದೃದಂತಿರುವವನು, ಶೀಪ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀ ಸತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, 
ಜಯೆತಿ ಎ ಉತ  ಪ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ೬ Nn 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವಜ್ಞಸನ್ಮುನೀಂದ್ರೋಚ್ಚ ಸನ್ಮನಃ ಪಂಕಜಾಲಯಃ। ಅಜಿತೋ 
ಜಯತಿ ತೀಶೋ ರಮಾಬಾಹುಲತಾಶ್ರಯಃ | ೩॥ 


ಅ | ಸರ್ವಜ್ಞಸನ್ಮುನೀಂಬ್ರೋಚ್ಛ ಸನ್ಮನಃಪಂಕಜಾಲಯೆ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ವಸನ್ಮುನೀಂದ್ರ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟರೂ ಮುನಿಶ್ರೇಷ್ಠರೂ ಆದ ಫೋನ ಪ್ರಜ್ಞಾಚಾರ್ಯರ, ಉಚ್ಚ - ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯೊಕರಿಸುವೃಸತ್‌ -ರಾಗಾದಿದೋಷಗಳಿಂದಕಲುಷಿತವಾಗದಿರುವ್ಯಮೆನ= ಮನಸ್ಸೆಂಬುವ 


ಮೊಲ ೩. ೧೦೭ 


ಪಂಕಜ-= ಕಮಲವೇ, ಆಲಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ, ಅಜಿತಃ-ಪರಾಜಿತನಾಗದಿರುವ, ರಮಾ 
ಬಾಹುಲತಾಶ್ರಂಯೆ8 ಆ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯ ಭುಜಗಳೆಂಬ ಅತೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದ (ಭುಜಗಳಿಂದ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯಿಂದ ಆಲಿಂಗಿಲಸ್ಸಟ್ಟವನು), ಶ್ರೀಶಃ- ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯಾದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯು, ಜಯತಿ 
ಉತ್ಪಷ್ಠನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ॥ ೭ 8 


ಇತಿ ತಶೀವಮುದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತಂದಾಚಾರ್ಯಪಿರಚಿತಃ 
ತತ್ತೋದ್ಯೋತಃ ಸಂಪೂರ್ಣ) | 


ಠೀವಿ ದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗೆವತ್ತಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತತ್ತೋದ್ಕೋತವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಂತಿತು. 


ಶ್ರೀಮದಾನಂದಶೀರ್ಥಾರ್ಯೆಹೃದಯಾಂಭಛೋಜಮಂದಿರಃ 1 
ಕಮಲಾಶ್ಲೀಷರಸಿಕಃ ಪ್ರೀಯತಾಂ ನಃ ಪರಃ ಪುಮಾನ್‌ ॥ 
ಶ್ರೀಮದಾಸಂದತೀರ್ಥರ್ಯಜಚರಣಾವಾಶ್ರಯೇಜನಿಶಂ! 
ಬಭಾರ ಭಾರತೀ ಯತ್ರ ಪ್ರೇಮಭಾರಮನಾರತಂ ॥ 
ದುರ್ಮಾರ್ಗಾದುದ್ದ ತೊಲ ಯ್ಚೆಶ್ಚ ಸವ್ರಾರ್ಗೇ ಸಂಪ್ರೆವೇಶಿತಃ । 
ತಾನ್‌ ಗುರೂನ್‌ ಸತತಂ ಸೇವೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ರವಿಶಾರದಾನ್‌ ॥ 
ತಂತ್ರಿನಾರಾಯಣೇನಾಸ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಕರ್ನಾಟಕೀ ಕೃತಾ | 
ಭೂಯಾತ್ಮುಸುಮಮಾಲೇವ ವುದೇ ಮಾಧವಮಧ್ಧ ಯೊ ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಹ್ಪಣವಂಸ್ತು ॥ 


ಕ 


